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الطبعة الأول : ٤۴٤‏ ٠ه‏ ۲۰۱۳ 


ib ie جميع الحقوق‎ © 


نوی 


سؤال: هل الأشاعرة من أهل السنة؟ . . . Fumi RR‏ 
حقائق ee Ble eS‏ ها OY‏ :د 16 8 بقع 2 HOR 6k BE Ow‏ ع Sk ei‏ 
نموذج لفهم الأشاعرة للمتشابه با oe Gs‏ ا ۱۳۱ 
ماذا يعني التشبيه والتجسيم والتأويل عند الشيخ؟ و ع cw‏ 8 
هل للصفة حين تضاف إلى الله تعالی الدلالة تفسها حیتما تضاف 
اکن ES vs = Flas‏ 2 ه عه م WA ER EERSTE‏ 

تجسیم واضح!! 6 0 ا SO) gas: ie ee & Os Le a ee ee EO‏ 
شهادة این الجوزی م۸ هذا Gl)‏ .اع اه و وم موم “Sowa ee‏ 
مواقف من المتشابه متناقضة غير متناسقه TE ss earan‏ 
انکار للتفویض ثم لا تکییف OER Ge wee‏ وا ار WE cy‏ 
coed.‏ امه © Ghee ae on eS cee ere ew ew‏ , 
بے التمذهب على المذاهب الأريعة وفضل الاشاهرة . .۰ . .۰ .. هم 
بك معنی التنزيه والتفویضص e‏ انه و دا ار ار ار پر را مج ات 
آیات الصفات عند اين کثیر PE SS‏ ره 8 نع که با 2 3 2 AY KG‏ 
بعض اقوال السلف الصالح 2 الصفات ف i ok BEHREM  ®‏ 

۵ باب . . eRe UGA‏ چا we ee te‏ اه EE xs te WIR KR SG‏ 
تعریف کاشف oe ee ae‏ ی امک 1212 0 ی ی i‏ 
وقفة مع ما قرره الاآشعري بے کتبه ee‏ اه El‏ 
من تطبیقات هذا النهج 0 A os‏ 

خناما BE eee?‏ ی 


سوال: هل الاشاعرة من اهل السنة؟ 
طرح هذا السوال على شيخ من الشیوخ الذین لهم 
توجه Gale‏ في oli‏ السات و ادام فا مار 
الفتوى الآتية» التي نقلها السئل بامانة من موقع الشیخ 
مُصدرهاء وقال: آرجو إبداء وجهة نظرکم حول ما جاء 
فيها . وجزاکم الله كل خير. 
وها هی دي الفتوى كما وصلتنی : 
الاشاعرة عندهم آشیاء خالفوا فپها fal‏ السنة؛ 
عل ایل سض oe‏ قبي کے باب ا ول 
ا هب dial PAL‏ لا اه ری 
وهذا ble‏ من الاشاعرة وکر ۰ لکنهم من 
aud‏ فى المسائل الاآخری التي ی 
السنة والواجب علی المومن هو طریق jal,‏ 
السنة والجماعةء وهو الإيمات بأسماء الله أكلها 
وصفاته الواردة و فى القرآن لکریم؛ وركذا الثتابجة 
نص ا عع ۲ بها وإمرارها 
كما یت بغير تحريف ولا تعطيل ولا تكييف 


ولا تھی ولا ad Lhe‏ یل تسب أن pat‏ 
bes‏ اس مع الإيمات ace‏ على الو جه الللائق 


الشيخ عبد الکريم نتان 


ES Aas, تن ری ی 4 سر‎ By AS ee nee 7 
SO ig لسن @ کم جيذ وم‎ 

+ امو بو ارم 2غ سر وم‎ Be 
ME 1 : [الاحلاصی‎ 4 ( GN نكن لم کے‎ 


el £‏ ود ستجانه : oat‏ 3 ۳ . ۳ ۲ 
اه a‏ 0 
السمیع ای و شیر EEE‏ فالواجب أن 


نمر LS Baas sla‏ جاءت» من غير تحریف 
ولا تأويل وللا تعطیل ولا تکیبیفب؛ الرحیم 
سای الیو وشكذا سار الا سا 
والصفات. وهکذا قوله: زكرا مسق 
2 هر الک 9 © ال عسران: ۲۵6/۳ 
وقوله سبيحانه: al sath‏ وه oe‏ 
[النساء: 45/4١]ء‏ وقوله: OS GaSe CAR‏ 0 
وک 13 و 8 [الطارق: »]١١-٠١/۸١‏ كل هذه 
الصفات 4% با له على الوجه اللائق به سبحانه 
وتعالى . لا يشابه کید المخلوقین؛ ولا مکرهم؛ 
و لا حداعهم» فهو شيع پلسق بالله سبخانه 
وتعاليء ۷ dele,‏ ات مھ لى للقيو رها 
قوله في الحديث الصحيح: «من تقرب إلى شبراً 


لقم تسا | دراعا ومن تفرب الي دراعا تف 


اليه اس ۾ ر آتانی یمسشی اجه هم وله كل 


هذه الصفات دایم بأللهع تخب الایمان E‏ 


2 ۱ 9 ۱ ۱۵۱ ۳ eee ۷ 


الأشاعرة 


واثباتها ‏ على الوجه اللائق به سبحانه؛ تقرب 
یلیق بالله» وهرولة تليق بالّه» لیس فیها مشابهة 
الخلق» فتقربه وهرولته شيء یلیق به» لا یشابه 
فيه صفات المخلوقین؛ سبحانه وتعالی» SAP‏ 
Creal ol ry og eo‏ [الشوری: 
۲ وهكذا قوله في الحث على الاعمال 
الصالحة: الوآق الل -جل وعلا- لا یمل pm‏ 
تملوا»» فهو ملل یلیق بالله» لا يشابه صفات 
«pad ded‏ فاته رة هوقا 
Lil‏ صفات الله فهي تليق به» لا يشابه فیها خلقه. 
ولیس فيها نقص ولا عیب» بل هی صفات كمال 
لین باق سات زاسالی > لا پشابه ليها shee‏ 
جل وعلا. 


وهذا السوال الموجه لي بتطلب جواباً والیکموه: 


بعلا قرات السوال اکفر من عر تین کے معد 


مايلى : 


هناك eles!‏ يتمثل في أن المدعي الذي آصدر 
الفتوی من آهل السنت Oly‏ الأشاعرة لیسوا من AT‏ 
السنة! وقد ساق المدعي ما پدلل به على ما ذهب 
إليه» ويتلخص في أن الأشاعرة "یژولون الصفات". 
وأن أهل السنة -كما يرى المفتى- لا يؤوّلون. 

ومما ساقه أيضأاء يبنى عليه بطلان "التأويل". 
وله: إن الموولین يقولون: «إن ASI‏ پتحر لك 
فلا يجوز أن تصف الله بأنه یتحرك وما دام البشر 
پجی ء فلا يجوز Ol‏ تصف الله بأنه يجيء)» ثم یقول : 
وهو باطل بلا شك في الاصل. يريد أنه لا يجوز أن 
ill‏ عن الله صفة فقط OY‏ البشر يتصفون بها. 

وقال -أيضاً- : إن المذهب السلفي -الذي يتبناه- 
لك جمع بين التنزيه وبين الإثبات» آي : إنه يثبت وينزه. 
و ذهب إلى أن "التأویل للمتشابه" يعني إنكار 
الصفات. وأنه قد جاء عن السلف آنهم "آمروها 


ere 


LS‏ جاءت ۲ وقال یشرح هذه العبارة على ما يرى 
sl‏ افهموها كما جاءت» دون أن تتعمقوا فى محاولة 
معرفة الکیفیة!! ووجه ما جاء عن الامام مالك حيث 
سقل ارم nett‏ فقال بعدما بین aly‏ فى 
الا ws ۲ tel pew‏ اک سيو | الرجل» فانه Modine‏ قال 
سوه الامر بإخراج الرجل: al‏ أمر باخراجه 
دنه سال عن 'الكيفية' لا عن معنی حََفِيَ عليه من 
قوله Gap : JW‏ عل الْعَرْشٍ CE) GEN‏ [طه: ۲۰ 
tee ule‏ على أن معتاء واضح معلوم لدی السائل » 
زلیس من المتشابه في شیء!۱. 

ومما JL‏ في هذا tole‏ أحادر8 sal‏ 


an 


مفهومة 'لغة'. لکن GLAS‏ مجهولة تماما فلا یعرف 
"كيفية الذات " إلا صاحب الذات» ولا یعرف "كغة 
الصفات " إلا الذات نفسها!! 


حقائق 
وهنا نسوق مجموعه من | لحقائق » 5 منها 
بالحقيقة الصارخة : 
١-غل ghey‏ القول إن لله «تمالی- "سيد لون 
نجهلها؟ 
إنا نجد المتحدث قد أثبت لله "كيفبة"! لکنا 


الأشاعرة 


ا و د 


نجهلها! ola,‏ طامة» لا پتبناها ویعتقدها 
الا المجسمة. الذین لیسوا من آهل السنة في 
شی۶) وعبارة الإمام مالك في نفي الکیف عن الله 
تعالی حيث قال : الاستواء معلوم» والکیف غير 
معقول... قد صرفت (أي عبارته تلك) إلى قولهم : 
(والکیف مجهول! وقد SE‏ هذا الصرف من قبل 
من Oy‏ أن له الکیفیة! وجهل eV ge‏ أن الكيف 
والکم من . صفات المخلوق. إذ لا یعری مخلوق 
منهم OY Bla‏ الکیف "de"‏ يدريها الخيال. 
أحاط بها Sel‏ يحطء ویقوم pol‏ استحضارها 
مباشرة لما نريد معرفة كيفيته» أو عبر القياس› 
والتشبيه على قاعدة القیاس» فئقول: هذا الغائب 
عنا يشابه الحاضر بين آیدینا! وهذا سائغ في 
المقايسة بين المخلوقات» Yas‏ يجوز فيسن 
"لیس کمثله شىء" اذ إنه لا مشل لله تعالى» 
ولا aly‏ بالمخلوقات بحال من الاحوال؛ لا فى 
ذاته» ولا في صفاته ولا في آسمائه» ولا في 
أفعاله» سبوح قدوس» رب الملائكة والروح» ثم 
إن "الکم " لا یکون إلا في المركبات» ومعلوم أن 
کل مركب حادث, ]3 کل جزء من آجزاته مفتقر إلى 
ساق الأجزاء الأ خرى» والّه "هو الصمد". 


0 ۱ a 
oy ۰ الفتوی؟‎ 


Sind‏ نهپ السلفی قد جمع بين الاثبات 
ely‏ "أي التنزیه "» فهل قال لنا ما cats GUI‏ 
وعم ينزه الله تعالی مع هذا الاثبات؟ خاصة إذا 
علمنا of‏ الاثبات al Is}‏ یراد منه wld]‏ ما نس 
إلى "الله" على المعنی الذي نعرفه في المخلوق؛ 
لکن مع فارق الكيفية GY‏ عرفنا الكيفية لدی 
المخلوق» لکنا جهلناها "في الخالق". 
"الید " مثلاء معلوم في الانسان» ومعلوم إذا نسب 
إلى "الله" cis‏ ولکنا جهلنا LAS‏ "ید الله "؛ 
ادا ols‏ پراد منه ذلك فهذا "عین" العش الذي 
بنقضه قوله تعالى: لس iS‏ تی: 
[الشورى: 8%/ DVN‏ 


۳- ثم ما معیار الانتماء إل fal‏ السنة والجماعة؟ 
وما الذي يحقق هذا الانتماء الذي یترتب عليه 
النجاة من التفرق التي آخبر عنها الرسول» عليه 
عسو وقد حدد الحديث فى إحدى 
رواياته ان الفرقة الناجية "هي ما كان عليه الرسول 
واصحابه " ؟ 


الأشاعرة 


الشيخ عبد الكريم نتان Ns ne‏ 


cently‏ وهو یوز شهادات حسن سيرة ونار 
على الناس» Clay‏ علي اعتقاده أنه هو من jal"‏ 
السنة"» وأن ما هو عليه من الاعتقاد هو المعیار 
الذي يحقق الانتماء الصائب» بحاجه او الى 
مراجعة صادفه لموقفه من آیات الصفات 
وأحاديثهاء , لقف بالدليل الصادق على أنه فلا 
منهم) وأنه متابع لما كان عليه السلف الصالح تجاه 
هدا التصور الذي ضمت رحابه الکثیر ممن یعون 
آنه هم الذین أصايوا: وأن غيرهم قد جانیهم 
الصواب أيّ مجانبة! ونطرح هذا المعنی -هنا- UT‏ 
وجدناه» وهو يمتي › » لم پات بدلیل على أنه من 
أهل السنة كما سیتبین هما سياتي: وكل ما ذكره ه أنه 
قرر ما يرىء واعتبره أنه هو الصواب ب! وغفل الشيخ 
عن آن العلماء الجبال کابن سریج والقفال وابن 


حجر) ومئات ا من کبار العلماء؛ كانوا من 


الاشاعرة ولم یکونوا على مسرب fee‏ في 
الاثبات والنفي » و کذلك كان علماء ع VI‏ نهد هبر 
القرون الخابرفة إذ کانوا يقرون قضایا العقیدة» 

و کانوا مما یقولونه: : «والمختار عند أهل السثة) 
ویعنون پذلك الأشاعرة» وهنا لا آرید أن أدلل على 
الصواب في هذه المسألة بكثرة ة من قال بهاء 


Omen‏ اد 


1ل 


وإنما سفت ذلك لأبين أن علماء الامة كانوا من 


"آهل ا لته ع وهم seh)‏ 


5- ما حفيقة المنهج العقدي للمفتي؟ وهل هو ما كان 


تا نزغة طارئة جاءت إلى رحاب الشكر 
ge aw |‏ فبنت لها منهجأ في العقيدة: وا ف 
تحاکم المسلمین على آساسه وبفحص هذا 
المعتقك ۷ کج pela gh‏ علی آنا يدوق ورن 
من موقف تجاه آیات الصنان je ols‏ ما کان 
عليه أهل السنت بل كثير مما قرروه يرجع إلى 
القشییه : gl‏ التجسيم؛ وشعارهم "نثبت ما أثرته 
الشرع "۰ Lake‏ أن کل المسلمین یثیتون ما آثبته الله 
i dle‏ را ثم یثبتوا ما آثبته فما الذي يبقى لهم مر 
نسبتهم للإسلام نفسه. ولعل الخلاف ینحصر نی 
المو قف من "المحکم والمتشاءه ' الذي جاء القص 
Le 5‏ له فی الکتاب cals‏ سينا OT‏ الق آنه ده 
المحکم ومنه المتشابه» على أن المحكم أنزله الله 
تعالی للعمل به» والمتشابه آنزله کذلك -إذ oz Xp‏ 
ید AG‏ لیزمن به» مع ترك تحدید معنا 


عربت 


wre 


وارجاع علمه لله تعالى: الذى قال : zs Pp‏ انزل 


الأشاعرة الشيخ عبد الكريم تتان 


O 


Ji] C2552‏ جرف ع زنك بين القصن ت 
موقف الذين في قلوبهم زیغ» وموقف الراسخین في 
العلم من المتشابه» فقال سبحانه : 3M Cop‏ 
Spal‏ ريع RS‏ ما که ينه یه GN‏ رایع 
(abst‏ [آل عمران: ۰۲۷/۳ وقال -جل جلاله- في 
الا في العلم» وحجراً على الذین یجرون 
وراء المتشابه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله» فیجعلونه 
من المحکم: روما Hof LS‏ إل 5 والرسحونَ ف 
لیر Oe Ge‏ وه کل ین MC ve‏ عم ان: ۲ 
۷ آبقي بعد هذا البیان لكا" من المحکم والمتشابه 
من یضع المتشابه "الذي لا یعلم تأویله الا "AU‏ 
موضع تحديد المعنى واستيعابه. مع حمله على 
الخقائق الظاهرة» wl‏ كما هي فى عالم 
المخلوق» وإعلان الجهالة بالكيفة؟!! 


على أن هذه الجهالة التي آعلنوها هى "المقصود 
ما لشت‌به عندهم egal  "‏ الذي was!‏ کثیر من 
wh‏ ا ثم أخذ هؤلاء یقررون أنه من 
لم يكن على ما ذهبوا إليهء فليس من آهل السنت 
حسبما فهمواء وأن على من أراد الحصول على 


از 


شهادة دخول في میدان أهل السنة ألا يشرب من 
فش نت الا بتداع في الاعتقاد! والابتداع -عندهم- 
يقع بمجرد مخالفة ما ذهبوا إليه! وما أخطره من 
منهج يفضي على الناس قضاء لا رحمة فيه!! هم 
فد احتکروا الصواب لما یرون ودعوا من الناس 
إلى حانوتهم کل من آراد منهم أن یتسوق 
مما احتکروه!. 


6- هل ینژهون الله فعلا فلا یجسمونه» ولا یمائلونه 
بالمخلوق» حیث یثبتون ما نسب له -سبحانه- هو 
على الحقيقة التي عر Lal‏ في الإنسان» مع توار 
وراء (بلا OY «(as‏ الكيف -عندهم- مجهول!؟ 
وان لم یکونوا كذلك» فهل بینوا LS‏ ما عقائد 
المجسمة؟ ومتی یکون الانسان مجسما؟ وهل 
وففوا على ما كان من تجسیم لدی الیهود» ومن 
سبقهم من الإغريق الذین كانت لدیهم نصوص 
فحملوها على ظواهرها المحالة على Gail‏ 


Hy + ۱ | 
۱۱ | | 
| 1 ۱ 
۱ ۱ 

۱ ۲ 
۱ ۱ 

۱ ۱ ۳ 
| | 


ا 
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! | | 
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زا 


تنان تن سس 1۷ 


الشيخ عبد الكريم 


وب ۲ أليس فيه رد غلى يهود الذين زعمو 
of‏ ال تعب من الخلق» » فاستراحء ووافقشت 
استراحته -سبحانه وتعالی عما یقول الظالمود- 1 


۱ ی الذي هو يوم عطلت ٩‏ ألم يات يعده 


Foy yt ot 


ار قوله تعالی : el‏ عل ما قولوت Cs‏ 
ae‏ یاک G‏ طلوع اا ول الغروب ©2 زق : 


ma 


وهل كان يُقبل من هؤلاء المنجعة از ولوا 
لیس کالتعب. آو: “Tee, E‏ 


وثمة لفعتان رائختان» لا يمكن أن يأتي 
Wiig‏ التعبير القرآنی المعجز! الاولی: أن النص 
قد طوى ما قالته بهود مما لا بلیق بحق +l‏ 
واکتفی بالتعریض به بقوله : : Sp‏ مسا من Gol‏ 
وبهدا بقرر of‏ ال تعالی لا یقاس بالخلق كما ذهب 
هؤلاء؛ عيك واوا أن الانسان إذا عمل عملا 
Lots‏ مسه التعي» فقاسوا من ليس كمثله شي 


۱ لوا لاا سا يونين على هذا المخلوق! وبهذا Sb‏ لقولهم» تنزيه 
Ga Aa) :‏ سوب EE GG‏ ف "اللسان" عن أن یتقوّل على الله ما لا يجوز في 
| ۳ رما CE‏ ین 5 © 4 [ق: ۰۲۳۸/۰۰ حقه» ولو حكاية.. وبا آروعها! والثانية: انه عقب 

لنوت یا i‏ سر ار تعالی: > مش على الأمر بالضبرء أن آمر "بالتسبیح*» وهو تنزيه 


۱۱۳۳۳ TOP O TNO Gm 


ل تبقي في الاذهان ما یمکن أن یعلق بها مر 
لوثات ال والتجسیم ". ۱ 


نم تتابع الایات لتقرر ما ينبغي آن یبنی التصور فی 
حق الله من طلاقة قدرة» وشمول علم. کذلك 
المجسمة ممن سبق يهود من الاغریق حيث كانت 
لھم تسووات بائسة في التجسیم مع اعتقادهم 
تعدد الالهة المذهل الذي يأباه من صرعته الخمرة 
فغيبت عقله. والقته وراء الوجودا حيث انهم 
جعلوا لكل ظاهرة من ظواهر الکون US)‏ خاصاً 
بها!!۰ وآوغلوا في (سقاط صفات الانسان على 
هذه الالهة المزعومت فحاکت الانسان بكل 
خواطره» وهواجسه وتقلباته. ونزواته وشهواته!!! 
فمن الغرور إلى المشاعر السلبية» ومن الرغبة فى 
الغلبة تدفع -أحياناً- إلى التحایل لبلوغ الاهداف 
إلى الاستسلام أمام الخصم! وغير ذلك من 
شناعات. لقد رأوا فيهم كل مشاعر البشرء من حزن 
eet‏ وحقد وغبرة؟ بل لم یقصروا الى تسب 
نصب شباك الإيقاع بالخصمء حين لا يقدرون على 
المواجهة!. ولست أدرى ما الذي بقي من قدسية لله 
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- الأشاعرة الشيخ عبد الكريم تتان 


تعالى مما قررته الرسالات» ودلت عليه العقول 
النظيفة؟ 

وما كان هذا البلاء من التجسيمء ونسبة ما لا يليق 
بالله الیی إلا آنهم انطلقوا بداية من قاعدة التشبيه 
التي جاء الشرع لينسفها بلا هوادة من نفس المسلم 
الذى عرف الله تعالى» على أنه المتفرد بكل صفات 
اال ol,‏ كل ما يخطر SUL‏ تجاه ذات الله 
أو صفاته» قالله بخلافه على الاطلاق؟ لا شبه شيتا 
من المخلوقات» ولا يشبهه شيء منها سبوح 
قدوس ! 
وما آدري لم يضق بعضهم بالعض بالنواجذ على 
قضية التنزیه» حتی فیما ینسب إلى الله تعالی من 
صفات» فانهم یخافون من کون شلة التنزیه تودي 
إلى محو ما ارتسم في خواطرهم من " کیفیات 
مبهمة"» Of‏ ممحاة "التنزیه " هذه كفيلة بمحو کل 
ما لا يليق با مما قد يعلق بالأذهان» مع شهود 
الکمال المطلق له سبحانه! أجل تمحو كل تكييف 
ترسمه ريشة الخپال» وتدلي به قاعدة التشبیبه» 
تمحوه وآثاره محرا لا یبقی منه أي آثر للمقاربة! 


ثم الایمان بالمتشابه "وإمراره كما جاء" من عير 


۱ ۱ ۳ _ ۱ : ۱ ۱ ae ۱ ۳ ۹ Me ea ae Uae 
VT تا‎ eS es LL hee ew 


ا 
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تحريف ولا تعطیل » ولا تكييف. ولا تمثيل.. هذا 
المنطلق المحكم الذي يعصم من التعطيل والتشبيه 
على de‏ سواء» هل يتفق مع ما جاء عن الشيخ من 
التطبيق عليه» إذ يقول الشيخ بعدما أورد حديث : 
(... ومن آتاني يمشي آتیته tay pe‏ قال: کل هذه 
-آي : الاتیان والمشي والهرولة- صفات تلیق ably‏ 
يجب الإيمان بهاء واثباتها ‏ على الوجه اللائق 
بالله» فهو تقرب یلیق. وهرولة تلیق.. لیس فیها 
مشابهة الخلق. إذ تقربه وهرولته على الوجه 
اللائق» لا يشابه بها صفات المخلوقین» وزاد على 
دلك » ومثّل بقو له -عليه الصلاة والسلام- : (إن الله 
لا يمل حتی تملوا"» فقال: هو ملل يليق بالله. 
لا يشابه صفات المخلوقين. أيرى الشيخ أنها 
"هرولة " آنيقة متميزة aly ge Le‏ الطاتفون حول 
البیت العتیق» تعالی الله عن هذا التصور وآمثاله !! 
آيرمي إلى أنه ملل وقور: لا ضجر فیه لکمال 
المال!!! وهذا الذي آستبعد أن یکون الشیخ قد 
رمی col}‏ لاثه المشرب الاغریقی المگر. که 
لا یعصم منه ما قرره بعباراته الواضحة الصارخة!! 
إذ إنه fle‏ ذلك : ob‏ فى المخلوقین Led‏ وضعفاً 
أما صفات الله فهي تليق به لا يشابه خلقه» ولیس 


الأشاعرة 
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فیها نقص ولا عیب» بل هي صفات كسان تليق 
(giles ably‏ و ۷ athe ole,‏ جل وعلا! يرك أن 
الملل في حق العبد مجبول بنقصه الخلقي » LI‏ في 
حق الله تعالی فهو "ملل " تام لا نقص فیه!!.. 
أهذه هي عقيدة السلف الصالح التي من اعتقده 
كان من أهل السنة والجماعة» ومن آباها خرج من 
هذا الانتماء الشریف؟؟ 


ي -إذن- تولهم: (آمزوها) الذي جاء عن 
* 


بالبداهة جاء هذا القول يعالج "المتشابهات' 
الات من cit‏ فعلى آي aon‏ 
الشيخ "آموها كما Sole "Sele‏ فقال: افهموها 
كما جاءت!!۰ وهل بقي فرق بين الآيات المحكمة 
والمتشابهة؟ حيث جاءت المحكمة لنفهم» ويعمل 
بها في بناء الحياة» وجاءت المتشابهة ليؤمن بها 
علی مراد الله تعالی » وهل هناك مع [LA‏ التفسير 
F ee‏ ل#سالیب اللغة التي فیها الحقيقة والمجاز» 
هیا ت لمن آساطین اللغة» وجاء بها القرآن 
لک وهل "على" في قوله تعالی: Hap‏ 
he‏ عبى »© [طه: ۷۰ تفرد الاستعلاء الحقيقي 


(۱۱۱ (۱۱۱۱ 


Wry 


۱ ۱ ۱ ۱۸۳/۳ ieee 


د ا 


ك 
سس ی را درز سس ای ۷ 


كما هي عليه في علم سعائي الحروف؟ pay‏ فقول 
A‏ الذي آخبرنا الله عنه خير عرض رژیاه علی 
بوسف عليه السلام : قل al Gl Cie‏ اك 
مرا 6 as‏ ۲ يريد ay‏ أن الخ ةو ة تعصر؟ 
ام al‏ من المجاز الذي عجت به دواوین ¿ اللغة | التي 
اختارها الله eles‏ للشريعة الخاتمة؟ 


قل جاء عن السلف : اأهروها كما سامت بعت .: 
نها تتلى على آنها نص شرعي متشابه. يؤمن به 
ولا يببحث عن معناه | امتخاله لمو له تعالی : لاوما 
Le‏ تأويلة: Was ۷/۳ 2d ell 4101 Vy‏ یت 
تعبدنا الله به بالنسبة إلى المتشابه» حيث آثنی على 
الراسخين في العلم» وبين موقفهم من المتشاب 


حين یعرض علیهم؛ «( بقولود متا بو [آل عمران: 
Lv /¥‏ 


تشن سا ولو جهلناه» لا جوز ON‏ 1 


ساو يسيب all‏ الس کما في قوله سال : 
سنوی © ) io ۹ Sai cee‏ 


ور ۳3 الکريمة آمران رئیسان 
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الشیخ عبد الکریم تتان 
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cs 


کلاهما قل جاء به النص : العرش» وفعل "استوی" 
مع اسم الله "الرحمن " SHI‏ آسند البه الفعل» 

ابیت مات نیشناج 
الخبال» فهذا لون من آلوان الافتثات على النص 
الذي جاء بصيغة واضحة. لکن ظاهره يوهم 
مشابهة الله تعالی للمخلوقات التي یتأتی منها 
الاستواء على ما نعلم بالکیفیات التي تختلف 
باختلاف "المستوي" منها» كما في سمينة نوح 
حیت ت فل ا [مود: ۱۲44/۱۱ أو 
كما في الرجل يستوي على راحلته! وهو -إضافة 
لما سبق- لون من ألوان التكييف بقدر ما يطيقه 
الخيال» وهو -إن كان lis‏ في حق المخلوق- 
باطل أيها بطلان في حق الله. أقول في حق 
المخلوق» إذ ما كان في حقه فلا ضير من تكييفه؛ 
كما إذا جاءنا عن فلان -مثلاً- أنه قد استوى على 
cadet,‏ وانطلقت به على الطريق» قلت: لا يضيرنا 
هذا التکییف فى حق المخلوق› cals LY‏ فهو 
يشبهنا ونحن نشبهه» Oly‏ كانت كيفية استوائه فد 
تخالف Las‏ استواء tls los‏ على اختلاف 
الشخوص في السلوکیات. 


۱ ۱ ۱ | | rey Ta i ۱۱۱۲ wa ۲. 


ومهما تهرب "المکیّف " للمعنی من ملاظ 
ا الخفي في قرارة نفسه قال les”‏ يلبق ۲ 

با من التشبیه الذي ینزه الله تعالی عنه بالتصوص 
المحكمة القواطع ‏ فقوله هذا لا پنجبه بعدما وقع 
Yo‏ مجالة- في فخ التشییه» وصید فیه قسراً بشکة 
الخیال التي قطع النص مادتها في حنایا التعامل 
مع الله» وهذا إن لم يكن "مشبها " فقد وقف مع 
ای با . على ساحل واحد؛ وامتدت میاه التشبه 
لتخطي كل الأقدام على dm‏ سواء! وادعاء أنه لا بد 
من تحديد المعنی» بدعوى ف أت الله تعالی لا بخاطینا 
ا elesl‏ مردود» إذ استیعاب المعاني 
یتأتی من النصوص المحكمة التي آنزلت للعمل 
بهاء آما المتشابه فشاننا معه "الایما 


ل به » وامراره 
كما جاء» بلا تشبيه. ووقوفاً مع من أثنى الله تعالی 
اید D > a a‏ والرسِحون في العا Cate jas‏ بو کل 
من عند C65 as‏ و ك هذه في الآية ترجع ا 
ol‏ الت رات والمتشابيات یا ۰ التي هي 
مجموع ما أنزل | لله على نبینا عليه الصلاة والسلام. 


ویذکر -هنا- ی بالحروف المقطعة التي آنزلت 
في مطالم ب بعض السورء کقوله تعالی في مطلع 


الأشاعرة 
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الشيخ عبد الكريم تتان نسل ۳ 


سورة السيدة مريم: ((گهیص CG)‏ فهذه 


الحروف المقطعة كثير من المفسرين قرروا أنها 
يكنا Sheol‏ الله بعلمهاء كذلك تذكر بالحديث 
القدسي» وفيه يقول الله تعالى لعبده يوم القيامة : 
(Sud ya)‏ بضم 'التاء" التي هي ضمير يعود على الله 
Yo Sls‏ تضمن المتشابه الذي تعجب منه 
المخاطب؛ حيث علم أن إسناد الفعل "مرض " 
إلى الله تعالی» كما cle‏ في الحدیث» مما لا يليق 
ظاهره بال تعالی» وأقول ظاهره لآن له معتى: 
لما وضح للمتعجب سلم به أروع تسليم» خاصة 
لما تبين عطاء الظاهر المتبادر الذي جيء به» مع 
انکان الخطاب المباشر يما ۷ يشكل» والعاویل 
الذي "صرف" به النص عن ظاهره المتبادر 
المتعجب منه» وإعادة المضاف المحذوف إليه في 
سياق التفسير لازالة النص عن ظاهره» فصار بدلا 
من "مرضث" "مرض عبدي"» والحدیث يوضع 
أنه لا يوقف على الظاهر. إن كان معناه المتبادر 
لا پلیق بالل تعالي 4 بدلیل التعجب] وفیه آنه 
لا یحمل على ظاهره المتباد بدلیل آنه ما انكر 
على المتعجب تعجبه!.. مع أن مضمون الحدیث 
يقال في الآخرة» حيث -هناك- عالم التسلیم 


tif 


eee 


e 
| FH | 
المطلق ولو افترضنا آن العبد المخاطب بقوله‎ 
AUS اب‎ near تعالی : «مرضت».‎ 
5 النص عل ؛ انه‎ Pret الاه‎ 
تليق باش ولا یصرفون النص عن ظاهره‎ LAS 


ودون آدنی شبهه؟ ۱. 


وهنا يفال لهولاء: لم تذهبون إلى آن "غير ف“ 
التص عن ظاهره المتبادر هو 'تعطيل " للنص» وأن 
الاعمال لا يكون إلا بإجرائه على ظاهره؟ Ll‏ 
بلغكم ما كان من أمر الصحاءة الذين سمعوا الأمر 
من الرسول -عليه الصلاة والسلام- حين دعاهم 
آل التوجه إلى 'بني فريظة " لی هزم الله 
الأحزاب. فقال متاذية : Vi‏ من كان اشا 
معا » فلا يصلين العصر إلا في بني فریظة». 
فالتص -هنا- واضح الدلالة LAT‏ وضوح» ولكنّ 
رأينا بعض الصحابة قد وقفوا على الطریق US‏ دخل 
رافظ العصر": وقنوا على الظریق لیصا 
العصر وقبل الوصول إلى "ب قریظة " LS‏ جاء 
في النداء!! والحدیث قد نهی بظاهره عن الصلا: 


الاشاعرة 


تنل ۱۱۱۱ 


الشيخ عبد الكريم نتان وو ا 100 


الا فی بنی قريظة : pli!‏ هو لاء الذيخ فعلوا ذلك 
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صارفین للنص عن معناه الظاهر إلى ما فهمو ه مله » 
وأنه مجرد الاسراع» ومن ثم یکونون معطلین 
"للنص "؟ هذاء وقد تابع فریق من الصحابة السیر 
العصير": فكان بذلك منهم من صلی على 
الطریق» ومنهم من صلی في بني قريظة» ترى: أي 
الفريقين أقر عليه الصلاة والسلام؟ SST‏ الرسول 
الفریق الذي أخذ بظاهر الحديث» فلم يصلوا على 
الطريق؟ أم أنه أقر الفريق الثاني الذي فهم أن ظاهر 
لض لیس مراذاً» Og‏ المقصود منه مجرد الإسراع 


إن الثابت من السيرة أنه عليه الصلاة والسلام أجا 

من صلى على الطريق ومن لم يصل» أي: من أخذ 
بظاهر الأمرء ومن فهم منه أن الظاهر ليس مراداء 
وإنما كان المقصود منه الاسراع. أيسوغ بعد هذا أن 
يقال: إن الذين صلوا على الطريق "عطلوا النص " 
إذ صرفوه عن ظاهره المتبادر ولم يأخذوا به؟ 


وهنا المسألة فقهية» واضحة المعالم» فكيف إذا 
اکا نت اة عقدية بهده الخطورة» وتتعلق بذات الله 


| | الالال 
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be ۳ x = 9 0ظ‎ ro 
شن‎ ws oD بدات من‎ TEE EE 
کمنا ست بالکتا والسنة وأجمع‎ [VV EY : [الشورق‎ 
عليه أهل السنة؟‎ 


إن الذين يصرفون النص "المتشابه" عن ظاهره 
ما فعلوا أكثر من أن أعملوا النص "المحکم" في 
ا oN‏ المحكم -كما جاء به النص- 

él”‏ الکتاب "۰ ويرد "المتشابه " على هذا للمحکم. 
وعلیه» فهو إعمال» ولیس تعطيلاً كما یتراء‌ی 


وعودة إلى الحدیث «مرضت» واومرض عبدی) 
الذي تضمن كلا هخ المعشانة والمحکم se‏ 
واجتمعا فيه» مما يدل دلالة ظاهرة على عدم إجراء 
الظاهر المتشابه على ظاهره؛ ورده إلى المحكم 
وهو التنزیه " المطلق. وبهذا ما بلغنا بعد هذا 
التوجیه أن العبد سال AS‏ أو غیرها» ونقول : 
ثمة معان لا تظهر لنا الا عبر الاسلوب الذی 
خاطب الله به عبده یعاتبه» إذ لو قال الله 5 
العبد الذي يعاتبه لِترکه عيادة المريض مباشرة: 
امرض عبدي». لغاب عنا الكثير من اللطائف التي 
سيق الخطاب -ابتداءٌ- لهاء وهذه المعاني التى 


ال لد 
polio’‏ 6 کت الکریم تان 


i} 


أثمرها النص المتشابه تُتلمس بقلب مفتوح» وتضلع 
بأساليب اللغة» ووقوف على إيماءات التعبيرء 
وهذا لا یتأتی لمن يسن آمام النص يستحلب ظاهره 
وحده ولا يرق cl‏ عطاء في غير ضرعه الظاهر! 
عطاءات التحبيب 


ودوك أن 3 (sel‏ له Le‏ بداخله من 


والتقريب والحفز على العناية بالأحكام... 


ثم آلیس ما ال الشیخ على الاشاعرة يعني سس 
خن الطن به- أنه هو من المشبهة al‏ الك 


كلام الشيخ المفتئت على الأشاعرة يقطع بأنه على 
مذهب المشهة أو المجسمت ولا یمت لأهل السنة 
بصلة ! الا إذا تبرأ مما دل عليه كلامه دلالة ظاهرت 
وهذه ليست دعوى مطلقة» إنما تقررت بالدليل. 
وكان عليه -أولاً- أن يثبت أنه على منهج السلف 
الصالح في التعامل مع "المتشابه " » ثم بعد ذلك 
اقل من شاء في میدان آمل الستة والجماعة. 
ويُخرج من شاء من المسلمين منه. tl,‏ علی أله من 
الداخل» ويدري ما بالداخل دراية تذوق! وميدان 
هل السنة والجماعة -علی هذا- تحت إحاطة 
بضره وبصیرته» وان كان الشیخ -في کلامه- فد 


أدخل الأشاعرة في دائرة أهل السنة اد خالا Le‏ ۴ 
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ویشکر على ذلك- فقد 5S‏ علیهم فأخرجهم حين 
قرر أن ثمة أشياء خالفوا فيها أهل السقة» ويه 
ما خالفوا فيه بأنه 'تأويلهم لآيات الصفات "» وهو 
-اذا 5 ليت التاویل على وجهه الصحيح لليف 
السلف- Larne Tr‏ 
سرعان ما تذهب به ريح الحقيقة» أو تزلزله بعنف 
الحق یغیر على الباطل الذاهب! Ley‏ الذی یبقی من 
دعوی الشیخ بعد ذاك الانهیار ۴۱۱۱ 

وإذا کان الأشاعرة يومهرة يالك Glas,‏ فا 
الواردة فى CLS‏ والسنة» من غير تشه 
ولا تمثیل» وعلی الوجه اللائق بالله تعالى» فلم 
یخرجهم الشیخ بدعواه من مجتمع هم لبه وجمّه 
الاعظم؟. 


۸- ا من الا ولی بالشيخ أن يحدد US‏ أولاً و هم 


آهل السنة والجماعة؟ 


أجل؛ لو حدد لنا الشيخ ce elas‏ هم أهل السنة 
والجماعة وما معبار الا نتماء لهم بالدلیل» نم بعل 
ذلك jst‏ يهدم انتماء السواد الأعظم إلى ال ای 
على آنهم لیسوا من من fal‏ السنة» لقلنا: نجح الشيخ 
فیما ادعی» ولکسب الدعوی» وعندها؛ على 


۱۱۱۱۷۱۱ 


الأشاعرة الشیخ عبد الکریم تتان 
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الطرف الا خر ol‏ يراج حساباته oY‏ على خطر 
Lad‏ عن "الفرقة الناجية". ولکن» أن یحاکم 
او الأشاعرة وفق اعتقاده هو! الذي يتطلب منه 
ودا جبارة لعل asl pee‏ هو اعتقاد آهل الس 
فهذا ما لا تعرفه المناظرات! 


وما ذکره من موقف fal‏ السنة من SLAY‏ بابات 
الصفات» لم ol‏ بدلیل على أن الشیخ یتبنی هذا 
الموقف» ولم E‏ برج الأشاعرة عن عد 
ye Laces)‏ الا من حيث أن له موقفا من مسالة 
المتشابه من النصوص ثم إذا به یهاجم من لا یری 
روية هو یراها ويتبناهاء ولو دقق» لوجد أن 
ما ale‏ الأشاعرة هو عين ما كان عليه fal‏ السنة 
والجماعة. الذین هم الصحابه cel SS‏ ومن تبحهم 
یاحسان.. والشیخ نصب من نفسه مصدر sl yal‏ 
وأخذ یخطیم الأشاعرة -وهم أهل السنة قبل اد 
یدلف مذهب الشیخ إلى ساحة المسلمین- بنسبتهم 
إلى التعطیل» لأنهم آولوا والتأویل لا يعني 
التعطیل بحال لأنه لیس شيا لمعناه بل GUL‏ له 


yal‏ تحدیده لله» OV‏ الاحاطة به متعذرقة 


, "التعطيل' التنزيه عن 


وتفويض 


اد اذا sf‏ الشيخ من 


(| ۱ ۱ را‎ LLL r. 
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لتشبیه! أو تعطیل ھا جال یکرن مس ) 
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و pe‏ الشیخ لانصف. حیث يقرر Ol‏ الاشاعر: 
هم امل اص والذین جاووا من بعد. وأقاموا 
انفسهم وا من الفهوم» جلها روسن علی 
التشبيه والتجسیم» وقائم على إلغاء المجاز ف 
اللغت و عا تارف سلیه العرب ی اسالیی 
اتعییر: دخیت يسوق ليا أحد منهم w\ Le"‏ 
السلف " یسوفها حسبما یفهم هو لا حسبما وردت 
۰( جمل من نفسه قطباً تدور کل نجوء 
العبارات حول مركو فهمه ‏ ولعل ار ا 
فول بصيرة. ومن عير تشبت» وتورم ذلك فى 
a‏ می ورا لكين بع caleba‏ 8 


الفكرية. كما قرر آحد الباحئین. 


وفد ساق الشيخ جو من المعاتى 6 وع Lyd‏ 
عرضا امتلا بالتناقض+ وهذا ما سأکشفه قري 

وسوفه اسرق od Ge‏ هذا الحديث مجموعة من 
َه اوه 5 ٠‏ 5 «# إلى ۱ ga‏ 
Ol‏ شيخ سی إلى هضايا الإيمان. ومدى 
استيعابهم 538 الوا وأنهم -كما تنضح به 
عباراتهم الصارخة- یجرون التصوص المتشابهة على 


۱ 


TT 
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حقائقها في المخلوق لا على معانیها التي تليق 
بعظمة cal‏ دون Sol‏ تشبیه» أو تکییف! آسوقها لك 
لتنظر : أهي -فعلا- على ما جاء عن السلف الصالح؟ 
آم هي داخلة في اطار « هبو ما ته ينه اسا 
J ¢ all‏ عمران: ۷/۳]؟ مع التأكيد SL‏ الدعاوی 
مقبولة ما ساندتها الأدلةء آما إذا نقضها الدلیل» وأغار 
علیها الموقف العملي. فهی مردودة على المدعي 


0 یعتبر الشیخ كل الاضافات. آو: کل ما آسند 
إلى الله تعالی من آفعال» من ضروب الصفات التي 
یوصف الله تعالی cle‏ ویجعل کل ذلك من الکمال 
الذي يتصف الله تعالی به» وذلك من مثل قوله 
تعالى. : « کرو و مگ lod /۳ al pee dll Ci‏ 
و :یعون (eS hy all‏ [النساء: 4/ IVEY‏ 
و :4 OF US‏ © ويد که © 4 [الطارق: 
۰۲۱-۹ ویقول: کل oda‏ الصفات تلیق dle‏ 
على الوجه BUI‏ به. 


۲ الشیخ لم يبين ما الوجه اللاثق » وما هو غير اللائق 
من هذه الصفات حتی لا نری صواب کل وجه 


الشیخ عبد الكريم نتان 
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۳( نم -آیضا- ففال ۰ Cpe:‏ آن الله تعالی پتفرب من 


" المتقرب إليه " LS‏ يشاء» ويأتي هرولة لمن 
یی که pelts‏ مرخ ق کف 
ولا تمثیل ولیس في ذلك ما Sy‏ كمال الله ye‏ 
وجل!!! ولا يدرى -هنا- ما الذي آفاده قوله: 
امن غير MASS‏ بعدما حدد صورة تلصق بالذهن 
بغراء لا ينفك ac‏ إلا بالموت!! وتابع معي ما قاله. 


ish : قوله‎ of قال : وذهب بعض آهل السنة إلى‎ CE 


هرولة يراد به سرعة قبول الله وإقباله علي 
العبل وید إليهع وفال : ان هذا هو ظاهر 
اللفظ بدلیل Ol‏ الله فال : (ومن آتاني يمشي..2. 
ومعلوم أنه لا یقبل العبد علی الله بالمشي وحده. 
إذ هناك الرکوع والسجود و. . فعلم أن المراد بذلك 
كيفية طلب الوصول إلى الله وأن الله یجاری 


الطالب اعظم من عمله وأفضل. ۰ bales‏ لم يكن 
تفسیره بدلك تا : ولا حرفا له عن ظاهره. 


والملاحظ -هنا- أن الشیخ ارتضی صرف النص 
عن ظاهره. ولم یعتبر هذا الصرف الذي ارتضاه 
من التأويل الذي هو التعطيل» > کما یری في غيره 

هع الا وا | التي لا تروق stad‏ ل اليس هذا 


الأشاعرة 


نت سس ا 


التوجیه الذي اوتصیاه يدل على أن ded‏ مچ دل 
ale‏ "الظاهر " الأولى of‏ یژخد ca‏ بدلیل آنه قال : 
(و cade‏ لم یکن تقسیر ه EV‏ اونا 


0( عرض شيخ من مشایخهم لقضية الجهة في درسه. 


ولما وقر في نفسه من قضية البعد الحسي بين 
الأرض والسماء وقضية الجهة من القضایا الرئيسة 
لدی هؤلاء» فهم فیها حسیون إلى آبعد الحدود؛ 
وقد ضْموا هذا الکون» فرآوا أن الله تعالی فى 
جهة من جهاته؛ وقد غفلوا عن أن الله تعالی كان 
ولم يكن 19 ol,‏ الجهات Bole‏ بحلوت هذا 
"الکون" ۰ هذا الشیخ عرض في درسه مثالا یزیح 
بة'إشكالاً لا نجده إلا فى صدور المجسمة 
وحدهم وق جاه اة اسبح td‏ کیب کون آله 
She‏ مع هذا البعد الشاسع بين آلا رض التي نحن 
عليهاء وبين السماء التي Lal,‏ لله جهة!! میا 
على عباده؟ سبحانه وتعالى عما يقولون» فقال من 
جملة ما قال: ی ee‏ مج 
بعده المکانی عنا ينا (wise‏ ارایت لر OF‏ اساد 
على Le‏ عالٍ» وقال للجنود: اذهبوا إلى مکان 
بعید في المعركة» وأنا معکم؛ وهو واضع المنظار 


۱ 
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FT |‏ سسس ر چ یی م تی ایا و 


على عينيه» ينظر إليهم من بعید. فصار معهم» لانه 
7 یبصرهم» کانهم OF‏ يديه» وهو بعيد عنهم. 
فا مر ممکن في حق المخلوق؛ فکیف لا يمكن 
في حق الخالق؟!!!. عجیب dily‏ هذا التمثيل! إن 
يوافق "الجهوية " الذي جعلوا علم الله مشابهاً لعلم 
المخلوق؛ Oly‏ كان هنا "الملك " وعسكره!. 


ثم يقول: فإذا أمكن اجتماع "العلو " و"المعة: 
ol‏ 1۳ ۲ ۳ ۳ فاجتماعهما في الخالق من باب 
أولى ! ! ! ۰ 0 


هذا هو المنهج الذي sede‏ إليه الشیخ لیکون من 
يتابعه عليه من اسر الس و الجا عه علی al‏ لیس 
هناك تشبیه آظهر من هذا التشبيه! ولا تجسيم بعد 
هذا التجسيم! إن فيه -أقل ما یقال- قياس من لیس 
كمثله شيء على هذا المخلوق الذي لا یکاد یری 
بالنسبة إلى الأرض» بله مجرة "درب التبا" ال 
ننتمي لیها ودعك من سائر المجرات!؟ ۰ 
ee‏ السلفية التي یفتخرون بها؟ آومذا هو 
اعتقاد pal‏ السنة راتا الذين هم السلف 
الصالح؟ ات US ail‏ بضرب هذه الامعال ن _ 
سبحانه- حتی {as‏ لنا الشيخ مسا اطلاع الله على 


UL rnin ||| | | 


الشيخ عبد الکریم تتان سح ۷ا 


خلقه "بالمنظار "؟ إنه مثال نضح به ذهن معجون 
بالحسية» ومخبوز بالتشبیه» والقول باختلاف 
الكيفية» لا يبرئ الساحهة مما لا يجوز تصوره في 
حق الله علما ot‏ الله الى لا يكف ولا يشةب 
ولا يمثل GL‏ مثال» کیف؛ وقد قال -سبحانه-: 
فلا spe COGAN A Inne‏ ۰۲۷6/۱۰ وقال: 
AS SDD‏ کی فکیف یضرب المثل تسن 
لیس کمثله شيء» لا في ذاته» ولا في صفاته؟ قال 
ابن الجوزي في "مدهشه": «...وإنما تضرب 
الامثال لمن له آمثال GE‏ من لم یزل» ولا یزال 
فما للخ معه مجال» عظمته عظمت عن ثبل کف 
الخيال» كيف يقال له كيف» والکیف في حقه 
محال؟!! آنی تتخایله الأوهامٌ وهي صنعه؟ كيف 
تحدّه العقول» وهی فعله؟ كيف تحويه الاماکنْ 
وهي وضعه؟.. Se‏ المرقی فیئس المرتقي !». 


اقول : هذا مما اطلعت عليه من دروس شيخ من 
مشایخهم ولعل هذا الفهم لدی هذا الشیخ للمتشابه 
هو الذي آخرج الاشاعرة عن داثرة آهل السنة 
والجماعة!! ولو كان المخرج بادی الرأي داخلا فیهم 
لساغ أن يحكم على الاخرین بالاخراج! ولو شعرت 


م ۰۲ 36 37971777 77:۱ 


خاارزر ان ای فان 
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لحظة Ob‏ هذا التصور صحیح لما توقفت عن اعتقاده, 
والدعوة إليه» ولکن هیهات!. 


وقفة منصفة ودعوة ناجحة 


معتقدو الجهء یتکئون على نصوص من 
ted‏ ديات ویعرضون عن نصوص آخری لو آخذوا 
بها لقر في نفوسهم "استحالة الجهة في حق الله 
تعالی "۰ فهم لم یتعاملوا مع المتشابهات تعاملاً واحداً 
كما فعل "اهل السنة والجماعة "» ولنستمع إلى بعض 
ما قالوه دلیلا على جهة "الفوق" في حقه تعالی؛ 
Us sis‏ سا la‏ گرا اب لیا لس انتة. سیخ 
أوحى الله إلى عبده -علبه sual‏ والسلام- ما آوحی ‏ 
وتمت الرؤية -هناك- كذلك» وهذا -عندهم- من 
الواضح البین ol‏ لا یناطح» ولا يسوغ الازورار 


عنه ! 
ونقول: آهذا الذي ذکرتموه من الادلة القطعية آم 
ee ho ۱‏ 8 یف تون حلي 
مخلوق قرا به لله -جل جلاله- و ی ha.‏ 


Wl be‏ يعد سپالدلیل- OT‏ بكرن اقطعيا : بدليل 
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- الأشاعرة 
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الشيخ عبد الكريم تتان قل 
أن "موسی" الكليم عليه السلام» له موقفان» 


دما استبعدناه» وصارخ بیخلاف ما دهبتم البه : 


vey ge ee 2 رم سم ی‎ 
f VET IV * : [الاعراف‎ (8 pars asl رب‎ 7 pl 


النص یتضمن سوال الكليم -وهو الأعلم بالله- أن 
oly‏ ربه بالرؤية» لیتمکن من النظر إليه» تبارك 
وتعالی» ولم SLL‏ أن پرفعه أو أن یعرج به إلى 
معارج قدسه لیتمکن من تلك الرؤية» ففي النص طلب 
الرؤية» وهو من آوضح الواضحات. وامکانية وقوعها 
وهو عند جبل الطور» لا في السماء كما پتوهم معتفدو 


الجهة.. 
اش نأا yt‏ اليه بالرسالة» pallies‏ 


بعید ناراً» وکان یحتاج -ساعتها- إلى من یدله على 
الطریق في ليل بهیم شدید البرد» ووجود النار مظنة 
وجود من بقوم له بذلك والا فهو بحاجة إلى 
"القبس " للاصطلاء به من البرد» فالنار دلیل على 
موقدٍ لها ولو عدم "الموقد" عندها فلن يعدم 
الا قتباس منها. 


000000000110000 u 


وما الذي صار إليه pV‏ عندما أتى تلك النار؟ 
فلنستمع إلى الایات» ونتعرف منها إلى دلالاتهاء قال 
تعالی : YY‏ قال موی cay‏ ی اش كا Face‏ با بر 
از Kt‏ باب KBB‏ نطاب 2 


2 ا ee‏ مون eR‏ 
ربا فلا جاءها LS‏ 


eg 5‏ و سم 2 7 et at‏ عت ی ہی OO‏ چ ص 

أن بور من ف الا ومن حولها وسبحان at‏ رب isi‏ ل 
vee ۶21 (of So a ie‏ 

Lav /۲۷ [النمل:‎ CQ) یز لكي‎ Ul إنه‎ eye 


وا تون بسپافه يدل على مجموعة من الحقائق 
متها : أن الکلیم meer it‏ ور عن دلي کا ph‏ 
(ءشَتَ) لما توقع منهاء ويفهم -إذ أفرد إسناد الفعل 
له وحده» وأخبر أهله به- أن أهله لم يلحظوا هذاء 
وان لم يكن هذا الفهم قطعياًء وكشف لأهله عن دافعه 
حيث آمرهم بالمكث في مكانهم» ليذهب وحده إلى 
تلك النار بدافعين: الأول أن يجد عند النار من يخبره 
عن الطريق» وهو الأهم حيث قدمه في التعلیل» 
al JUL‏ إن لم يجد عندها من بره فسیأتی منها 
بقبس للاستدفاء به» ولعل من دقائق التعبير أن الألفاظ 
قد جاءت من المتشابه البين؛ SP‏ بورك من في Ol‏ ون 
Qe‏ ومکان النار هو المحل الذي نودي منه 
الکلیم؟؟ ولما كان هذا من المتشابه الصارخ جاء 
العطف على آروع ما یکون العطف: تقريرا تیه مد 


الاشاعرة 


۲ را لا ۱۱ 
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الشیج عبد الکریم تتان 


لبس كمثله شيء بقوله: (وَسْبْحَنَ له نب یی 
[النمل : ۰۲۸/۲۷ أي جل الله تعالی عن المکان الذي 
آوهم ظاهر التعبیر به إذ المکان والزمان من 
مخلوقات الله (ALG‏ الذي لیس لوجوده بدایة» 
وكان الله ولا شيء معه» فهل تطلب الایحاء أن برفع 
إلى السماء حيث الجهة "المتوهمة" لله تعالى ليقع 
هناك؟ وهل تبقى لمعتقدي الجهة بعد هذا البيان حجه 


يستندون إليها؟؟ 


Ys Jia,‏ لم تعملون حديث الجارية في إثبات 
الجهة» وهو علی ما عرفنا من اختلاف الرواية فيه 
كما سنبین LT‏ وتقمود آمام النص القراتي الصارخ 
الذی ليس فيه رواية فحسبء لتعملوا فيه الصرف عن 
لزه بها أمكنكم من الصرف مع شدة أسر ظاهره 
aye‏ على "المكان"؟ 


فإن قالوا: هذا نص متشابه» قلنا: وهل حديث 

وإن قالوا: الله تعالى منزه عن جهة التحت؟ قلنا : 
وهو سبحانه متره اصن کل الجهات المخلوقة» وليست 
جهة أوْلى به من جهة بعد استحالتها كلها في حقه. 


LL 


۱۲ ۱۱ 


۱۱۱۷ 


تاللا للا ۹ ۸۱ ۱۱ 


eee رام‎ 


BH. 


ثم دعوناهم إلى الوقوف من نصوص المتشابه موقفاً 
ely‏ يقوم على "التنزیه المطلق " لله عن الظاهر 
المتبادر الذی پوهم الجهة -المستحيلة فى حقه- بيحجة 
التصوص المحكمةء واعتقاد معنی یراد من کل نص 
من المتشابهات» ونفوض آمر تحدیده لله تعالی» أو : 
من آراد أن یسلك مسلك تأویل المتشابه بحسب قواعد 
التویل التي اتفق علیها العلماء» فله ذلك» وان US‏ 
على مذهب السلف في ترك التأویل والاکتفاء 


بالتفویض الاسلم والاحکم.. 


فان آبی معتقدو الجهة الا ما اعتقدوه. ذکرناهم 
بقوله تعالی في حق من تشبث بالمتشابه يريد "الفتنة ' 
أو يويك ی علما أنه لا بعلم تأويله الا الله ) 
ندکرهم بقوله تعالى في ذلك: CED‏ ای في وپور 55 


م و 
۳ 


د عي geen.‏ قر Sie‏ عه عن Beate‏ بر عسل 35 
فب عول ما ALS‏ شمه ایتغاء الفتنة وابتغاء aos‏ )€ [ال عمران: 


LV /¥ 


وهل هناك فتته اکیر من أن ینسب له تعالی ما لا یلیق 


حدیث الجاررت وندکر ما قرره العلماء فيه : 


۱ | 1 ۳ 1 
۱ ۲ ۲ ۲ ۲ ۷۲ ۴۴ | (۱( ۱ ۱ ۱ ۱۱ ie 


تت 
الشيخ عبد الكريم تتان ل ٣ک‏ 


إن لفظ الحدیث عن آبي هريرة Mey ol ABS‏ آتی 
النبى BE‏ بجارية سوداء» فقال: يا رسول الله» إن cde‏ 
۳ رقبة مؤمنة؟ فقال لها : «أين اله؟» فآشارت الی 
م تاصبعها فقال لها : «فمن آنا؟*: فأشارت إلى 
النبى و والی السماء تعني: آنت رسول الله فقال 
ول الله 2: «آعتقها. فانها مومنة». ورواه مسلم 
(ory)‏ بلفظ : «قالت: في السماء... قالت: آنت 


رسول اللّه». 


ونمه رواية مجودة عند البيهقي في (السنن 
الکبری)» وعند مالك مرسلاً (۲/ ۰6۷۷۷ وجعلها 
لشیخ شعیب الأرناؤوط BAU‏ الصحیح لهذا 
الحدیث» فى تعليقه على المسند )4 ۰6۷٩۹۰‏ یحسنن 
اپرادهاء وهی . فقال لها رسول الله : (اتشهدین ان 
Y‏ إله إلا ai‏ اع قات نعمء فال * ae‏ ال 
دا رسول الله؟4: قالت: نعم قال: (أتوقنين 
بالبعث بعد الموت؟»۰ قالت: نعمء. فقال 
رسول الله gare |) : te‏ و هده الرواية یمکن حملها 
علی Lest‏ خر ساء " دول تعلف. 


cate,‏ فقد اختلفت رواية هذا الحدیث» فمن 
مصرح بالقول» ومن .5 AS‏ للاشارة» ومن محتمل 


۱۱ ۱ ۱ و از‎ i 


لکلیهما والرواية هي رواية للاشارة علیها تحمل 
باقي الروایات إن ثبت اتحاد السات والسال ن 
تجعل من الحدیث مع اختلاف روایاته یقبل مجموعة 
من الا حتمالات یبطل معها ale ale yl‏ سا 
وخاصة فى مضمار الاعتقاد! علما أنه مع رواية النطق 
هو من المتشابه!!. 


الاشاعرة 


هدا وسبب الاشارة رواه اچچ COSA END‏ 
ply‏ داوود (TYAS)‏ والبیهقی گوس (السئن الكيرق) 
0 تحت عنوان: باب إعتاق الخرساء اذا 
اشارت Olah‏ وصلّت. 

ففهم إذن من |شارتها إلى السماء علق رتبة معبودها 
ee‏ ار 162 5 ۹ 
وعلم أن النبي BB‏ سألها عن ذلك ورضی مني 
ما اشارت لکونها خر شا بيس: الاب ولم برد عنه - 
وحاشاه- ag‏ انه كان یمتحن یمان الناس بهذا أبداً! 
فكيف بج هو لاء من هذا الال ا لاختبار 
عقائد الاخرین؟ آیرون أن الناس كلهم "جوار 
سود "؟, ۰ 


وإذ إن هذا الحديث آقوی شبهة للخصم.. تجدر 
الإشارة إلى مزید من he‏ ورفع إشكاله: فيقال 


۱ |( ةفص د 


۱۱۱ | ۱۸۵ 1 


i ۲ ۱۲ ۱۲ ۷۲ ۱۲ ۳ ۲ ١ را‎ ۱ 


الشیخ عبد الكريم تتان 


لصاحب الشبهة» أو للحشوي المشبه: كما آثبت dive‏ 
اه راق د وب lal dale‏ سقا 
الأمام. وذلك للحدیث الصحیح الذي رواه البخاري 
( والدي ليس فيه ما في حديث الجارية: (إذا 
كان أحدكم يصلي.. فلا يبصق قبل وجهه إذا صلی»» 
وفي رواية: OW‏ ربه بينه وبين القبلة». 
بل إن هذا الحديث أولى بإثبات صفة الأمام من 
Gone‏ الجارية Gate OY‏ الجارية الاثبات فيه 
fol‏ بالاشارة» كما ذکرنا بالتحقیق» وهذا مصرح 
بالقول» والمصرح به مقدم عند علماء الأصول على 
الاشارة. 
وجاشاه les‏ وماك عم ذلك (ple‏ کی را 
والمشكلة -کما قال العلماء- لا ترفع إلا بفهم معنی 
الجهة. وما ورد من هذه النصوص -کما قال ابن 
عبد البر رحمه الله- فالمراد تعظيم الشأن. 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى: «وفيه الرد 
على من زعم أنه -سبحانه- على العرش بذاته. 
lagi‏ تؤول به عذا جاز OY‏ یتأول به واا" 


)۱( فتح الباري » ۱ , 


| in ۱ we ۱ ne 


۱ ۱ ||| 


| 


ونافلة؛ قال ارمام النووي فى حدیث الجارية ja‏ 
(...هذا الحدیث من أحاديث الصفات وفیها مذهبان 
تقدم ذکرهما مزا فين کاب A pdt lon)‏ 
Ober?!‏ به من غير خوض في معتاة: مع اعتقاد أن الله 
تعالی Cd BS AY‏ وننزیهه عن سمات 
المخلوقات. والثانی : تأویله بما یلیق به» فمن قال 
بهذا فال كان المراد امتحانها؛ هل هي موحدة تقه 
st‏ لخالق المدّر القغال هو الله وحده. وهر الدى )5 
دعاه الداعي.. اسل السرا كما إذا صلی المصلی 
استقبل الكعبة» وليس ذلك أنه متحصر فى السماء: 
كبا أنه ليس منحصراً في جهة MGS‏ 


وأكد هذا الاتجاه علم من أعلام | لسلف القاضي 
عياض حيث قال : Ny‏ حلاف بين المسلمين قاطبة؛ 
دش نفيههم ومحدنهم ومتکلمهم ونظارهم رمقلدهم. أن 
الظواهر الواردة بذکر الله تعالی في السماء کشو له 


۲/4 انظر : شرح صحیح مسلم‎ CY) 


الشیخ عبد الکریم تتان سل ٤۷‏ 


تعالى : ینم من في GEST‏ [فلملك: 15/37] ونحوه.. 
الست على ظاهرها بل متأولة عند جمیعهم..»۰ إلى 
ان قال رحمه الله: «ويا ليت شعري؛ ما الذي جمع 
fal‏ السنة والحق كلهم على وجوب الامساك عن 
كو فى "انذات" كما آمروا؟! وسكقوا لحيرة 
لعقل؛ واتفقوا على تحريم “التكييف والتشكيل*. 
oly‏ ذلك من وقوفهم وحيرتهم غير شك في الوجود. 
أو جهل بالموجود» وغير قادح Mite SB‏ 


ie‏ أن ase‏ الئاس بمثل هذا: ويمتحن إيمانهم 
بسوالهم: «آين الله؟).. فهذا ما لا يرضاه المنصفون 
3 3 5 ا 3 1 a hw‏ 
ا المبتدعة من المعتزلة حینما کانوا پسألون الائمة 
عن "علق کلام الله * لیثبت يمانهم عندهم. 


وثمة كلام طيب للامام ابن فورك حول هذا 
الحدیث فى (مشكل الحدیث وبیانه) (ص۰)۱۵۹ 
والعلامة ابن خلدون (۰)1۰۵/۱ والکلام في حدیث 
الجارية طویل الذیل» لا پناسبه حجم هذه الرسالت 
فانظره هناك. 


)1( انظر : الاکمال» 1۵/۲ . 


cs 


٠‏ وحيث كان من آولتك الذین یجرون التصوص على 
الحقائق يضعب دون ادنی احتراس أو دون آی 
اعتياق له لقضية التجسيم والتشبيه. رأيناه في موقف 
آخر يقرر ما يلي فيقول: لا يمكن أن يخاطبنا الله 
بما لا نفهم. وهذا مسلم به في قضايا الأحكام» 
حيث لا نتمكن من إقامة شرع الله في واقع | الحباة 
Ty aero‏ لكيه “ad yy‏ 
خاطبنا -سبحانه- أن له وجها: oly‏ له sly tus‏ 
له یدین... وما آشبه ذلك يقول: ونحن لا نعقل - 
بمفتضی اللغة العربية- من هذه "الاشیاء" إلا مثل 
ما تشاهد!! أ أرأيت هذا الفهم. © زد جعل ها پنستب 
ای الله في حقیقته على مشل ما نسب إلى 
المخلوق. ثم يقول: ..وعلى هذا فيجب أن يكون 
مدلول هذه الكلمات مماثلاً لمدلولها بالنسبة 
للمخلوقات!! آتری (il‏ افتأتنا عليهم حيث قلنا 
انهم یعتقدون Ol‏ ما لله هو ما للمخلوق من صفات 
وانما | الا ختلاف في الکیفیة! وأرجو آن 4 او 
مخطتا -والله- في هذا الفهم . 6 oy‏ "طامة" فى 
حقهم. 


اهناك غرابة آشد عرابة من هذا التفریر؟! ید وید 


الاشاعرة 


غین وعین؛ وجه ووجه.. وهكذاء لکن هذا كله 
SY‏ کف ونحن إنما قلنا بذلك oY‏ لدينا دليلاً 
سقناه من كلامهم! 

۷ إن ما أتى به هؤلاء لا يمت للسلف (dha‏ 
ولا يستند إلى فهم للغة الخطاب التي جاءت بها 
النصوصء ولا لمعطيات اللغة العربية التي نزل بها 
الكتاب» بل هي تفسيرات منطلقة مما ملا النفس 
من تكييفات» فأخذوا يطوّعون كل النصوص 
لما يرونه» وإن فوجئوا بنص يصدهم عن السبيل 
الذي يسيرون فيه وقفوا منه موقف المطوع له حتى 
ينسجم مع ما تبنوه» فهم لم يسلكوا مع 'المتشابه' 
سلکا راسیا! وان تستروا بقولهم : SU)‏ تکییف) ؛ 
لأن الشروح التي آتوا بها لا تخرج بمفرداتها 
وجملها عن .هذا المعنی» وذاك التوجه. 

و یقید -هنا- أن نعرض بعض الکلمات التي یکثر 

ورودها في قضية التوحید» منها : 


الشيخ عبد الكريم تتان 


- المتشابه: هو كل نص من كتاب» أو سنة» يوهم 
ظاهره مشابهة الله تعالى للمخلوقات» مثل قوله تعالى : 
وهل ag‏ إل أن Mat‏ له فى yb‏ من CT‏ 
[البقرة: ۰۲۲۱۰/۲ وقوله -عليه الصلاة والسلام- 


emn wpe il 1 


۱ ۱۱ ۱ DE ۲ ۱۴ ۱۱ ۱ ۱ ۳ ۱ ۹ 


58 


١ : پرویه عن ربه‎ lod 


... ومن آتاني يمشي أتيته هرولة». 
والمتشابه -لغة- هو اسم لكل ها لا بهتدي الیه 
الإنسان» لما فيه من المشاركة في الممائلة والمشاكلة 
المودية إلى الالتباس" "۰ وهو ما آشکل تفسیره 
بمشابهة غیره» إما من حيث اللفظ أو من حیث 
المعنی» ویحتمل -کذلك- pall‏ 3 ویحتاج سامعه 
إلى دی ولیس قطعی الدلالة على المعنی 
الم ادج Ts‏ الرازي: «المتشابهات هى التى قامت 
الدلائل الكافية على امتناع ظواهرها). 


- الموقف من المتشابه: المحكم بالنص هو "أ 
الکتاب" ۰ وهو الذي أنزك لیعمل يف ویره ¥ 
"المتشابه "» ولذا یمن بالمتشابه» ویحمل على 
المحکم» وینزه الله عن الظاهر المتبادر من المتشایه 
ویفوض آمر معناه المراد منه إلى الله تعالی» وقد جاء 
عن السلف آنهم ISU‏ في المتشابه: «آمژوها 
كما چاءعت». مما يدل على آنهم لم یقفوا على معناها 
المراد» ولم یروا أن يعملوا في عقولهم فهماًء كما هو 
شأن المحكم. 

(۱ انظر: إتحاف الكائنات للسبكي . 
)۲( انظر OLS‏ المفر دات للراغب ص +۲۵ . 


الاشاعرة 


11 ۱ ۱۷۱ ۱ eee ae 


الشيخ عبد الکریم نتان ۵۱ ) 


- المحکم: هو النص المقطوع به i as]‏ 
تالف للمخلوقات کلها. + flat alt‏ 
کا ق الع LV (EY‏ 


- تأويل المتشابه : التأويل» منه العام ومنه الخاص 6 
BLL‏ هو مطلق تنزیه الله -تعالى- عن مشابهه 
الحوادث وهذا لو أخذ به المجسمة والمشبهه 
لما وقعوا في شر التجسیم ولا التشبیه» ولصینت 
عقائدهم عن لوثة ذلك! والخاص : یعنی صرف النص 
عن ظاهره المتبادر لإيهام المشابهة ؛ ety‏ على النضن 
المحکم: ولس هه Ce sot‏ ثم الإيمان بمعناه 
الذي استأثر الله بعلمه: بناء على قوله E! Ja.‏ 
PARK‏ 1 ا 4 وهذا يعني تفویض آمر معناه لله تعالی 
الذی آحاط (die ol IL‏ ا معلل ty‏ لین چو ر 
Orr‏ أنه قد صرف نص الحدیث القدسي امرضت؛ 
(باسناد الفعل إلى الضمیر "التاء" الذي یعود على 
المتکلم وهو الله تعالی) عن ظاهره» ثم حدد المعنی 
المراد من التعبیر بقوله : (مرض عبدي»» فأسند الفعل 
الذي یستحیل في حق الله تعالی إلى العبد الذي بقبل 
معنی الفعل "مرض "۰ ولولا ما آوهم ظاهر العبارة 
الأولى «مرضت»» لما تعجب العبد المخاطب بها.. 


وعلی هذا یقلم التنزیه بقوله: CD‏ كار 
تک على. الإلباث . وهذا يتطلب للدخول إلى 
يعدب زوین أن یکون عبر المحكم. ليكون ما نشته 
لله تعالى نثبته على المعنی BWI‏ به وهذا ما دلتا ile‏ 
التعبير القرآني الذي نقدم فيه النفي على الإثبات» قال 
تعالى: لیس کنو ئی وهو Call Ltt‏ 
وبه پثبت صفتي السمع والبصر على المعنی الذي يلبق 

بالله تعالی» لأنه -سبحانه- SD‏ کار 3 

cals‏ ولا فی صفاته. 


۱ یق یتنافی مع التنزیه» GY‏ ليس لله LAS‏ 
Las ۱‏ والعمیات من صفات المخلوقات» والله 
ee ۶ ae‏ بات وعليه؛ لا یکون منزهاً لله من 
تخل له كيفية cle‏ أو من نسب له كيفيةء ولو آعلن آنه 
عاجز عن إدراكهاء وصرخ "بأنها لیس کمثلها شیء". 
ا الکیفیات يقوم على الخیال» ولا مجال للخيال 
في 4.29 OLY!‏ بالله وصفاته. ۱ 


لهذا جاء عن السلف :: نفي الكيفية فقالوا وهم 
پفررون العقيدة في الصفات : بلا تیف ولا haa‏ 

- التعطيل : هو نفي صفات الله تعالی بالمرة 
sere ce sigs‏ ۰ ۱ 
واعتبار ذاته تعالی بلا صفات. والعجیب أن بختلط 


الاشاعرة 


ای التعطيل بحقيقة التأويل في بعض الاذهان 
وت OF‏ من Jal‏ المتشابه ققد عطل! والحقيقة أن 
التأویل ينفي التشبیه» ويفضي إلى إثبات ما لا ندرکه 
من المعنی» وهل الصفات سوی معان تقوم بذات 
الموصوف. فتوجب لها حكماً؟ فکیف يقال لمن أثبت 
صفة لا يدري کنهها: آنت "معطل '؟ إن من اعتبر 
تأویل المتشابه تعطیلاً دفعه إلى ذلك أن صرف النص 
المتشابه عن ظاهره هو تعطیل عن الصفة التي یعتقده 
المعتب وهذه الصفة لا تليق HL‏ تعالی» وان جاء 
النص بظاهره يوهمهاء وقد أغمض عن الإيمان بمعنی 
يليق باله» فكيف يكون هذا تعطيلاً أو من التعطيل؟! 


الشيخ عبد الكريم ثتان 


نموذج لفهم الأشاعرة للمتشابه 

ونسوق هنا نموذجاً مما عليه أهل السنة من 
علمائناء وهو القرطبی» رحمه call‏ حيث قال في قوله 
تعالى: A‏ ریک 6 [الفجر: 0175/84 آي: أمره 
وقضاؤهء قاله الحسن» وهو من باب حذف المضاف. 
وآنت خبير أن هذا الباب ذائع في اللغة» ومنه قوله - 
تعالى- في الحديث القدسي : Lp‏ بن آدم» مرضت فلم 
تعدني » واستسقيتك فلم تسفني » واستطعمتك فلم 
تطعمني»۰ وقيل في قوله تعالی : Out)‏ : أي 


6 og | 


a‏ الشبه ذلك hea aia‏ يك ا ضرورية؛ 


S| تھ‎ 


وقال Jol‏ الاشارة: Ga Ep‏ آی: ظهرت 
قدرته لاننا فى دار ظهور (BAU‏ بخلاف ما نحن 
عليه في دار الاسباب والله -جل ثناؤه- لا یوصف 
بالتحول من مکان إلى مکان! وأنى له التعحول 
(SLES‏ ولا ols‏ له ولا Holl‏ أي: هو - 
سبحا نه - منزه عن المکان» والزمان» إذ هو خالقهما... 


JUS‏ في حدیث «مرضت»: تنزل فى الخطاب 
وتلطف في العتاب» مقتضاه القسريف يقطبال gk‏ 
البلاء» وبمقادير ثواب هذه الأعمال» Wy‏ تعالى أن 
يطلق على نفسه ما یشاء» ولا نطلق نحن إلا ما LI OST‏ 
فيه اهن ال"وصاف الجميلة» والأفعال الشريفة!!!. وعن 
التعبير بهذه الصيغة قال:...وهذا كله خرج مخرج 
التشریف لمن کی عنه» LES‏ لمن خوطب يم وحیث 
بلغنا هذاء مع أنه سيقع یوم القيامة» كنا WIS‏ سمعناه 
الآن في رحاب هذه الدنياء فانبرينا إلى المريض نعوده 
لننال عطاءً من الله الذي ندبنا بهذا الأسلوب إلى عيادة 
المریض. 


الاشاعرخ 


ee 
) الشيخ عبد الكريم تتان رز هه‎ 
في كف الرحمن!‎ CH الصدفه‎ Ol) : وعند حدیث‎ 
القيوك والزيادة قاس اه‎ fee Gol oS قال: ما‎ 
کنی بنفسه الكريمة المقدسة عن "المريض في‎ 8 
الدعوة إلى عيادته» تعطفا عليه...‎ LY 


فمن هو -ذن- من أهل السنة والحماعة» ومن هو 


المبتدع؟ 

hig,‏ بظهر لنا We‏ القرق بين من یلتزم بالکتاب 
والسنة على الوجه الصحيح› وبین من يلوي آعناق 
النصوص إلى ساحة تصوره الذي Ge‏ بالتشبیه!! ویزید 
على هذا دعوی أنه هو على منهج أهل السنة» ومن لم 
ير ما رأى فهو المبتدع!!!! ونترك للقارئ الحصيف 
الحكمء واتخاذ الموقف السليم من الفهم السلیم 
والإعمال الواعي للنصوص! 

ماذا يعني التشبيه والتجسيم والتأويل عند الشيخ؟ 

با لو عرض الشیخ لقضية التشبیه» ومتی بقم؟ 
والتجسيم» وما حقیقته؟ لکنا حاکمنا ما قاله على 
تحدیده لمعنی التشبیه والتجسیم. » لکنه حمل Shine‏ 
العأويل. على آنها نوع من التعطیل دون آن DUS suse‏ 
ما التعطيل؟!!:: 


c 


۱ قال : تسان وی العجب کل dole‏ 

هذا الطرح في حق الله 

لا ينجي القائل بأن الله 'ينسى" قوله: لكن على 
المعنى الذي يليق با ما دام قد أسند لله -تعالى - 
ما لا يجوز فى حقه شرعاً ولا Nae‏ ولو بنی قوله 
هذا على محل قوله تعالی: فذوقرا بم يما یسر AG‏ 
ویک هذا إا (ans‏ [السجدة: ۰]۱8/۳۲ وبناه علی 
إسناد الفعل GELS)‏ لله تعالى! ونقول -هنا- : 
ما الفرق بين اسناد ا انسیا تا وإسناد الخداع 


يليق به؟ ! 


LS JU هر ولة : تليق کال اک ولو‎ rll CY 
ما الهرولة التي لا تلیق؛ حتى لا نقع في نسبة ما لا يليق‎ 
منها لله جل جلاله!‎ 


آمام 


نم Appt‏ السمنیف gill‏ هومن لب الا 
والشیخ قد أغفل آن ا adda‏ ي 
ویقول في الحدیث القدسی ۰ ار gD‏ بصي 
اتیته » (Wily‏ ا ۳7 
cy‏ يجب الإيمان بهاء واثباتها لله على الوجه اللائق 

al‏ هو تقرب یلیق وهرولة تليق» لیس فیها مشابهة 


الاشاعرة 


الشیخ ن یک و ا ن ت ۲۲ 4 


الخلق تقربه وهرولته على الوجه اللائق لا يشابه 

۳ قال : ملل یلیق به؟!» وحین عرّج على الملل 
الوارد فى الحدیث : ان الله لا يمل حتی تملوا» قال: 
ملل يليق بالله» لا يشابه صفات المخلوفین» وعلل 
هذا بالعجب العجاب فقال:..في المخلوقات نقص 
وضعف» Lol‏ صفات الله فهی تليق به ) لا alas‏ خلقه ‏ 
ولیس فیها نقص ولا عیب» بل هی صفات كمال تليق 
الله تعالى ! !... 


CE‏ قال: مرض يليق؟! وهذا مما لا بهضم إلا من 
قبل معدة أتخمت بالتجسيم! 

ومرة علق الشيخ على حديث (مرضت» فقال: أخذ 
به السلف» ولم يصرفوه عن ظاهره بتأويل يتخبطون 
فيه بأهوائهم» وإنما فسّروا بما فسّره الله به» حيث 
JG‏ : .«آما علمت Ol‏ عيدئ فلانا مرض» قال: والذي 
فسّره بذلك هو الله تعالی الذي تكلم به» وهو أعلم 
بمراده» فإذا فشر بما فسّره به الله لم يكن في ذلك 
صرف له عن ظاهره. ولا تأويل كما لو تكلم الله 
بالمعنی ابتداء.. ثم یقول: لو OLS‏ المراد حلاف 
ظاهرها -أي النصوص المتشابهة- لبینه الله تعالی 


ورسوله! ولو ols‏ ظاهرها اللائق Lees dil‏ على الله 
تعالی لكان في الکتاب والسنة من وصف الله بما یمتنم 
عليه ما لا یحصی إلا بکلفة!!.. وغفل الشیخ عن أن 
المعنی الذي ورد له التعبیر (مرضت» قل صرف عن 
ظاهره بالعبارة الجديدة Ge po)‏ عبدي»» وهذا التأویل؛ 


الأشاعر ۳ 


ألا یحتذی في آمثاله؟ وما الذي يمنع من إجرائه على 
ما يمائله من المتشابه؟ ولو افترضنا أن المخاطب فهم 
من الخطاب ما ال إلية المعتي بعد ذکر المضاف 
"المحذوف" لما کان سات من حاجة إلى البیان 
ومن فهم المراد من المتشابه ليس له أن یتعجب! ثم 
VI‏ قر ot‏ الشیخ آرجع التأویل الذي سلکه العلماء 
في النصوص المتشابهة إلى الاهواء» وأعرض عن 
القواعد التي تتبنی فى فن التأويل لمن آراد أن Jah‏ 
كما آل قى الحدیث. بخلاف من سلك مسلك 
(آمژوها كما جاءعت»» وهذا هو الاأسلم والأحكم. 
ولمن Ls GI‏ من السنة» هو ما ثبت من صرف 
النص عن ظاهره في الحدیث الشریف الذي وظفه 
الشیخ لمذهبه أي: إجراء اللفظ على ظاهره. ولو 
OS‏ مناقیا لعا gal)‏ بان تعالی» وقفل هم al‏ 
العبد الذي سمع من الله شرت LS‏ حت رن 
العبارة التي LOLS‏ ومن الله» فقال: «وکیف 


Se 
سس‎ DS الشیخ عبد الكريم‎ 


5 ولم ینکر الله عليه تعجبه!! ولم يقل *: 


I! ۹‏ 
ما لك تتعجب » و لمعنی واضح کل الوضوج 1 


ه) قال : ید تليق به؟! ولم يقل ما اليد التي لا تليق 
و tL,‏ علی Ol‏ معتى "الید * عتده على الحقيفه 
المدر 45 منافی الشاهد!!؟ 


ها خر 1 peel‏ وقد المعتی الذي تبناه Agi”‏ 
اهز ندا Lay‏ عن اين جریر أنه قال في تر 
aif Dy me.‏ فوق real‏ [الفتح: ۸ فیها 
تأويللان: آحدهما : بد الله فوق أيديهم عند البيبعة» 
لأنهم كانوا باتعو الله ببیعتهم لنبیه» والثاني : iy‏ 1 
فوق توتهم فى نصرة رسوله؛ لأنهم بایعوا الله علی 
رک poly oF‏ الشيخ المدذکور "التأویل الاول ٠‏ 
علی أنه لیس فيه تأویل بصرفه عن ظاهره» وقال: 
دید الله هی على حقیقتها ظاهرها»!! وذلك أن "يد 
"elf‏ صفة من صفاته وهو سبحانه فوقهم! علی 
العرش استوی! فکانت يله فوق آیدیهم!! ألا یتعجب 
من هذا التو جیه الذي تبناه الشیخ» تست 
تکون السار تخيلا علی معنی أن النبى عند المبایعه 
ده کانها ید الله بدلیل Of‏ النبى عند المبايعة لم یجعل 


| ما قا ی له 
يده فوق أيديهمء وانما OLS‏ د بایدیهم 


N | اانا‎ mi i 


۱ || [|| 
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i‏ فيده مع أيديهم لا فوقها!! الشیخ كان فى 
ذلك أسير الجهة الحسية لا ينفك خياله عنها بحال! 
ولذا أطلق في مشهد المبايعة للخیال كل طاقاته لیبقی 
على هذا التوجيه» وليعلم الواعي من المسلمين مدي 
انطباق دعوى التمسك بما كان عليه السلف فى ميدان 
الاعتقاد لدی هو لاء!! ۰ 


هل للصفة حين تضاف إلى الله تعالى الدلالة نفسها 
حینما تضاف إلى الإنسان؟ 


او: هل للفعل الدلالة نفسها عندما يسند إلى الله تعالی 
ویسند إلى المخلوق؟ 


يسأل الشیخ -هنا- عن الكلمة القرآثبة sh‏ الكل : 
فى الحدیث الشريف»: تتناول صفة من صفات الله 
تعالى : أحقيقة هذه الصفة التي أتى بها النص هى 
عینها حقيقة الصفة |ذا ما آضیفت للمخلوق؟؟ من for‏ 
كلمة "الغضب والحلم "۰ إذ لكل منهما حقيقة بالبداهة 
اللغوية» وحیث نقول: "غضب الله" أو نقول: 
غضب رسول الله" هل الحقيقة واحدة في 


الٍسنادین؟ وان كان 4.3 اک و آفیقتصر الاختلاف 


ks |‏ ۵ تا EÊ‏ 
علی لكيفية في كل مع الاتفاق في الماهیة؟ أم هو 
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اختلاف فى الماهیة؟ حیث إن ما يسند إلى الله الذي 
ليس كمثله شيء» هو أيضا ليس كمثله شيء؟ وهل 
الاحاطة؟؟ 


ولأوضح هذه -وهي الأخطر- حيث أضاف الله 
تعالى إليه "اليد" بقوله: Sp‏ له فوق أيدييم) [الفتح: 
۸ فذکر اليد مضافة إليه سبحانه على سبيل 
الافراد. وذكر أيدي الصحابة المبايعين في بيعة 
الرضوان مضافة إليهم جمعاًء فقال: ليد aif‏ فوق 
Creal‏ [الفتح: »]٠١/٤۸‏ فهل المعنى في كل من 
"اليد" والاضافتین واحد؟ وهل الحقيقة فیهما واحدة 
ولا يعدو الاختلاف مجال الکیف فحسب؛ كما يشم 
من عبارات هؤلاء؟ ويقصد بالاختلاف أن لكل بصمة 
costal‏ أو شكل ید تخصه؟ 

ثم ما قول الشیخ في مثل قوله تعالی عن القران؛ 
وهو کلام الله تعالی: لا یه SLOT‏ ین بن یه ولا 
مِنّ له فهلا قزر لنا هنا ما يدا القرآن المذکورتان 
فى النص؟ وما خلفه؟ آو: ما الذي يقوله الشیخ في 
مغل قوله تعالى: ما تگلا ماب بد زا 
ها والسوال نفسه يطرح في مثل قوله تعالی : 


3 


(355 اليف یل ارح با يك يى‎ SD 
حيث تسوق لنا الرياح المرسلة آمر‎ «Lov /V ie 
کیت وهل للرحمة -هنا- یدان؟ وما معنی الیدین‎ 
-عليه السلام- وهو يخبر بنی‎ oe اللتين ر‎ 
5 إسرائيل الذين أرسل إليهم عن أبعاد ما أرسل‎ 
Sp تیا لو تعالی عن المسيح حيث قال:‎ 
[آل عمران: 0۲0۰/۳ هل‎ Gast هرک‎ Gy لما بیت‎ 
كلمة "اليد" في هله النصوص متفقة فى معنی‎ 

الجارحة» ومختلفة في الكيفية: يه ا قري 


aa a: os ae‏ من سوق السحاب بها 


الأشاعرة 


اما وجد فرقا بين معاني الکلمات یتحقق حت 
تضاف إلى امور مختلفة؟ آلیس هذا من عطاء اللغة؟! 
wee‏ ا لح 2؟ ولم يرمي "بالابتداع " من 
عتمد هذه الحقيقة اللغوية التی جاءت الرسالة : 
' قالسقیا || ۱۱ Ta‏ * ۲ | ظ 3 

للغوی ۰ ووظف الاداء (Get!‏ كسب 
pe‏ ۱ سا , 

یرسمه الموضوع. ویتکون منه الترکیب» أجل ! 
لماذا پرمي بالا بتداع Lele‏ آن القران انول يسان ae‏ 
بن 168 


Pm ; 3 ۲ ۱ |‏ ‘ 3 ۱ 
والی معين آخر: وفیه آن الانسان (pau‏ بالاتفاق» 


أي مكوّن من جملة آعضاء وقد ذکر من أعضائه في 
آية الوضوء -وحدها- آربعة: الوجه وال وال اس 
والرجل» وبالبداهة هذه الأعضاء تدخل في ترکیب 
cull‏ الانسان» مع ملاحظة صفات كل عضو من هذه 
الأعضاء» فحیث ذکرت "اليد" عرف السامع بالوضع 
اللغوی معناهاء وحين يذكر "الوجه" لا يضل الفهم 
في معناه کذلك: ولكنا إذا قرأنا قوله تعالی: ep‏ 
ال > SA‏ كل il 255 (25 ol‏ #اه مااظن أن 
أحداً من العرب» أو بعضهم إلا al‏ یکون من 
لاعاجم الذین لا بدرون من العربية شیعا: آو من 
آصحاب الاهواء الذین یجرون وراء نصرة هواهم» 
ولو على حساب أن تکون السماء -عندهم- هي 
كرض ! آقول: لا آحد يرق أن "الوجه" المضاف 
sal‏ النهار هو مماثل للوجه الذي آمرنا الله بخسله في 
الوضوی ولا اخ Bue‏ "یرباص تون 
كما الانسان معضّى!! أي إن له وجهاً وعد ينانا 
وشفتین !! هذا قريب من خيالات الشعراء! 

وهناء أمام مثل هذا التعبیر 4 یتلمس معن پلیق 
بالمضاف cas!‏ ویتناسب معه» ومحال Ol‏ پقول حد 


الشیخ عبد الکریم نتان 


إن حقيقة الوجه فى الانسان هي نفس حقيقة الوجه 
ib deg II‏ الى النهار » لكن مع اختلاف الكيفية (Login‏ 


Lele‏ )5 الانسان والنهار من مخلوقات الله الذى لیس 
که اشر د.. 


ومن هذا الضرب من التعبیر باللفظ الذي له 
مجموعة من المعاني قولنا : في المسألة وجهان... 
فمثنى وجه -هنا- ليس على المعنی المتبادر للوجه في 
الوضع اللغوي. إذ المسالة فد یکون لها آوجه 1 
وجه واحد» ولکنها لها رس واحد» آي قالب تعبيري 
واحد... 


ضع هذا مع قوله -علیه الصلاة والسلام-: (إن 
الرجل إذا دخل فى صلاته أقبل الله عليه cage ys‏ 
فلا ينصرف عنه حتى ینقلب أو يحدث حدث Me gw‏ 
وقوله -عليه الصلاة والسلام-: bp‏ قام الرجل في 
صلاته أقبل الله عليه بوجهه. فإذا التفت قال: | 
آدم» إلى من تلتفت؟ إلى من هو خير لك مني؟! أقبل 
Geel‏ فماذا نجد من المعاني المرادة من هذه 
col bell‏ وهل سيقت ليتكئ علیها المجسمة أو 
السثيها فیزعموا آنها تخدم نزعتهم في التجسیم أم 
انها من المتشابه الذي يصرف النص فيه عن ظاهره 
المتبادر» ثم يفوض لله أمر معناه الذي نقطع 
بوجوده؟ !! 


الأشاعرة 
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تجسيم واضح!! 

وهنا أعرض موقفاً إن Jo‏ فإنما يدل على نزعة 
التجسیم الذي لا ينجي منه عبارة "یلیق بالله تعالی . 
وأترك الحكم لأى قارئ» وأسوق بعدها موقف 
العلماء وهم 'أشاعرة"» تجاه OLS‏ الصفات. 
وأحاديثها.. وأقدم بين يدي ذلك ما ذکره ابن 
الجوزی» وهو من کبار علماء السلس و في القرن 
الخامس الهجري... 

وعلیه » فينبغي أن blow‏ في تحدید معانی الکلمات 
إذا | Coles‏ المضاف aS)‏ فيها: وحدينه کل : «ذا كان 
أحدكم يصلي فلا يبصق قبل وجهه. فإن الله قبل 
وجهه) ) فلا يقال -هنا-: "قبل وجهه' على ما يليق 
بالله» فهذا يحرض الخبال على تلمس الکیفیات 
المستحيلة أصلاً نی حق الله تعالى. وعلیه» فالواجب 
أمام کل نص متشابه أن یدخل إلبه من بوابة GV‏ 
المحكمة: Cid iS SS‏ وأن يضع نصب 
عيني فكره ه عبارة العلماء الرصینه: «كل ما خطر 
(SUS‏ فالله بخلاف MUS‏ وهی كما ترى قبس من 
التصوص المحكمة» وعلی رآسها قوله ۳ج id‏ 
Cs sis”‏ وقوله: sh)‏ یکن مر 


we et 


LE/VVY : لاخلاص‎ |[ ‘(one a 


3 


ولا حظ التعبير -هنا 
؟ بالاسم الاعظم "الله 


بكل صفات الكمال. 


= «فان dil‏ قبل وجهه»» وآنه 
' الذال علي الدانت ated)‏ 


شهادة ابن الجوزي فى هذا الشأن 


مما قال ابن الجوزي في 0 الخاطر) فى هذا 
المضمار : ۰ 


لم يقل السلف تلاوة ومتلوّ» وقراءة ومقروی 
ولا قالوا: استوی على العرش بذاته. ولا قالوا ینزل 
بذاته» بل أطلقوا ما ورد من غير زيادة.. ثم قال: 
وله کلمات عالمكال. پا ان ec‏ 


وقال: تاملت؛: سیب خط (tial‏ فإذا هو المیل 
ای الحس وفیاس الخائبات على الحاضر. .ثم جاء 
آقوام فأثبتوا وجود الصانع ثم قاسوه على احوالهم. 
یو | أ حتى إن فائلهم یقول في قوله: اینزل إلى 
السماء» ینتقل!» ویستدل ob‏ العرب لا تغرف النزول 
إلا الانتقال. وظن آقوام al‏ -سبحانه- یتآثر» tea‏ 
سمعو | أنه يقوس ویرضی ".2 ونسوا أن " صفته ا 


الأشاعرة 


C2 


ومن رزق التوفیق فلیحضر قلبه لما آقول : اعلم آن 
43 سبحانه لا تشبه اللدوات وصفاته ليست 
گالصفات » وأفعاله لا تقاس بأفعال الخلق... فاذا آثبتن 
Up‏ قديمة خارجة Ke‏ یعرف -أي من أجسام 
ely‏ اضص وجواهر- فلیعلم أن Skill‏ تایه Jue‏ 
cold‏ فلا يجوز لنا أن نقیس شيا منها على ما نفعله 
به ونسلمه» وکذلك آفعاله. وقال: 


الشیخ عبد الكريم نتان 


ونفهمه» بل نومن به 
للناس مواقف مما جاء به الشرع المعصوم: فمنهم من 
لس لما سعی آلشرغ في إثباته في القلوب؛ فمحاه 
منها. فان القرآن والحدیث یثبت الإله -عز وجل - 
بأوصاف تقرر وجوده في النفوس کقوله Ap : SLs‏ 
أسْنَوئ عل Cts!‏ وقوله : Lp‏ يداه مبسوطتانِ 6 [المائدة: 
۵ وقوله: lat‏ عل عینی)» [طه: 1۳۹/۲۰ 
وقول النبی RE‏ «ینزل إلى السماء الدنیا»» وایبسط 
بده لمسیء اللیل والنهار»» ويضحك ویغضب» کل 
هذه الاشیای وان كان ظاهرها يوجب تخایل التشبیه 
فالمراد منها SLs)"‏ موجود" فلما pte‏ الشرع 
“يرق القلوب من التوهمات عند سماع قطع 
ذلك بقوله : oil}‏ ساره Good.‏ 

وجاء آخرون» فلم یقفوا علی ما حده الشرع » بل 
عملوا فيه بآرائهی فقالوا : الله على العرش استوی؛ 


E7 


ولم يقنعوا بقوله تعالى: 2 (aM & sl‏ 
[الاعراف: ۰۲04/۷ ودفن لهم آقوام من سلفهم دفائن 
ووضعت لهم الملاحدة آحادیث » فلم یعلموا ما يجوز 
عليه مما لا یجوز» فاأثبتوا بها صفات -جمهور 
الصحیح منها ol‏ على توسع العرب- فأخذوه -هم- 
على الظاهر» فکانوا فى ضرب المثل کجحا. فان wal‏ 
قالت له: احفظ الباب» فقلعه ومشی ca‏ فأخذ ما فی 
الدار» فلامته آمّه. فقال: انما قلت احفظ sill‏ 
وما قلت احفظ الدار. 


ولما تخایلوا صورة عظيمة على العرش» آخذوا 
يتأؤلون ما ينافي وجودها على العرش» مثل قوله: 
(ومن آتاني یمشی ‏ آتیته هر و aS‏ فقالوا: لیس المراد 
بها دنو الاقتراب» وانما المراد قرب المنزل والحظ. 

وقالوا في قوله تعالی : ap‏ یرود Met AY)‏ 
aw‏ پر ل > ب 
ail‏ فى ظلل GEG GF‏ [البقرة: ۰]۲۱۰/۲ هو محمول 
على ظاهرها في مجيء الذات» فهم یحلونه عاماً 
ویحرمونه عاما!! (آي لیواطئوا ما ذهبوا إليه من 


الاشاعرة 


ار خلقه (AIL‏ ۳۹ خلقه بقدرتف 1 
دم دون خر و ب 


الشیخ عبد الكريم تتان 


فشغلهم النظر في فضيلة آدم -أي نسبة خلق الله له 
ليذ" سبحانه- عن النظر إلى ما هو يلق بالحق 
Lo‏ لا يلق به؛ فانه لا يجوز عليه المس (أي معالجة 
الخلق بالیدین) ولا العمل بالآلات» وانما آدم أضافه 
إليه. فقالوا: نطلق على الله تعالی اسم الصورق لقوله 
عليه السلام : (إذا ضرب آأحدکم فلیجتنب الوجه: 
ولا يقل قبح الله وجهك. ولا وجهاً atl‏ وجهك› 
فان الله خلق آدم على صورته». 


فلو كان المراد به الله -عز وجل- لكان وجه الله 
سبحانه يشبه وجه هذا المخاصم. ay‏ الحديق iS‏ 
جاء «ولا وجها أشه وجهك»» ورووا حدیث خولة بنت 
جكيمء وفيه: ...وان آخر وطأة وطئها الله بوج, 
وما علموا النقل ولا السيرء > وقول الرسول HE‏ 
«للهم فده وطأتك على مراك وآن المراد به آخر 
وقعة قاتل فیها المسملون (TH‏ وهی غزاة حنین» 
فقالوا : تحمل الخبر على ظاهره وأن الله وطوع ذلك 
HOS!‏ 


ا و 
ظ 


قالوا فى قوله 3 والسلام: 
he ۱‏ کي فو عليه الصلاة والسلام : (الرحم 
شجنه من الرحمن تتعلق بحقوي الرحمن». فقالوا: 


الحقو صفة ذات» وذک وا أحادیث لو رویت فی نقض 


وقالوا: نثبت هذا على ظاهره. ثم أرضوا العوام 
بقولهم ولا ثبت جوارح فکانهم یقولون : (i Od‏ 
و ما هو قائم!!. 


اختلف قولهم: هل یطلق علی dbl‏ -عز وجل- آنه 
جالس او فائم کقوله تعالی : (pial, CHD‏ [آل 
عمران: ۲۱۸/۲ (مم فهمهم العجيب لعسألة الا ستواء 
على انه لون جلوس)! !. 


وهو لاء -یقو ل این الچوزژی- اخس ليما مع حا 
OY‏ قوله معنا نی ( قابم ol (ial‏ اة ۴ 
بالعدل. وانما ذکرت بعض آقوالهم لثلا یسکن إلى 
ou‏ + منهاه ۰ فالحدر من شلات فمالهم فقه 

وله عبادة! ۱ !. Lol‏ الطريق Gig‏ السات (انتهی كلام 


یی وی ي الاشاعر é‏ 


الشيخ عبد الکریم تتان سس رال 
مواقف من المتشابه متناقضة غير متناسفه 


يتبيّن -لما يتك of‏ القوم لم یسلکوا مسلکاً واحدا 
تجاه المتشابه» إذ تبنوا من المتشابه ما ينوا عليه 
تصورهم» ثم آخذوا یجهدون في توجیه سائر 
النصوص التي لا توافق ما تبنوه» وهي GUIS‏ من 
المتشابه» las,‏ | عن أن الله تعالی واجب الوجود. 
of,‏ الکون مخلوق بکل ما فيهء Ol,‏ الجهات من 
الکون وآنها مخلوقة مع هنذا الکون» ومثالنا على 
الك تعاملهم مع قول ۳ ینتم من في السَمَءِ أن 
کلف له بط رض )6 [الملك : ۰۲۱1/۲۷ فهذا النص من 
المتشابه» وظاهره يوهم الجهة لله وهي جهة السماء 
وهی جهة مخلوقة بالاتفاق» لارتباطها بالسماء 
i liad‏ والا فاین كانت الجهة قبل وجود السماء؟ 
وقد تبنوا هذا النص فجعلوه حاکماً على كل النصوص 
المتشابهة الخری» من مثل الحدیث الاتي : 


كان واو ا زی فقال 
Lt‏ إلا ات سرا ا فاك قينا هن 


انفسکم. فانکم لا عون mel‏ ولا LSE‏ انما تدعون 
سمیعا 0 إن الذي تدعون أقرب seth‏ آحدکم من 
عق واه 


- الاشاعرة 


وعن عبد الله بن عمرو te‏ أن رسول الله BE‏ أقبل 
على الناس» فقال : «اذا كان أحدكم يصلي فلا یبصق 
فبل cages‏ فان الله قبل وجهه إذا صلی»» وفی 
رواية : op‏ أحدكم إذا كان في الصلاة فإن الله ae‏ 
Wager §‏ 6 وفي رواية: «ما JL‏ آحدکم یفوم مستقبل ربه 
فیتنخع آمامه» Coal‏ آحذکم أن یستقبل فيُتنخع في 
وجهه؟»۰ فهذه الاحادیث من المتشابه قطعاً فلم 
یتبنی هؤلاء النص «ءأينم gt‏ في AT‏ [الملك: pV‏ 
۲ الذي ظاهره الجهة التي تستحیل على الله تعالی 
لأنها مخلوقة» ويصرف الحديث الذي يكاد يلمس عن 
ظاهره المتبادن» وهو من المتشابه ایضا؟! ols Ll‏ 
المطلوب والصواب أن یکون الموقف آمام النصین 
موقما واحدا؟ وهو: الإيمان بالتص حيث يثبت» 
وصرفه عن ظاهره المتبادر الذي يوهم ما لا يليق 
cal‏ بناء على التنزيه المتبنی في قوله تعالى : لش 


)\( رواه النسائي . 


اتی Lig‏ المحسسي» ۱ 


اا س ا 
ernie‏ عبد الكريم تتان ۲ 


کک کک وأما اعتقاد معنی في الخ فیعوضص 


ن 


8 تخدیده إلى الله تعالى» أو یووله إن لم يفوض 
ا فراعد التأويل التي اتفق علیها العلماء. 


إنكار للتفويض ثم لا تكييف 


ثم هؤلاء بغعون الظاهر لان الله خاطبنا يد 
وینکرون مسألة تفویض المعنى المراد إلى الله لآن الله 
خاطبنا بما نعرف» ثم يقولون : : بلا تكييف!! أليس في 
تبني المعنى الظاهر لون تشبيه بناء على أن النص من 
وس هيب بدا دای إلى التشبیه» مع نمي 
ما يتصل به ويدل عليه بقولهم: «بلا تكييف»؟ 


Nii‏ يتناقض اعتقاد المعنی المتبادر» مع 
ابلا تکییف "۴ إذ كيف یکون بلا تکییف مع تكييف 
لمعنی المعتقد الذي أخذ من ظاهر النص؛ + على أنه 
بحسب عطاء اللغة يظهر للقارئ معنی من أي عبارة؛ 
أهذا الذي بظهر بحسب الوضع اللغوي هو الذي 
يُعتقد؟ ألا يعني هذا أن ثمة تشبيهاً لله بالخلق مع 
اختلاف في الکیفیة؟ ثم إذا كان حقيقة ما ينسب لله هو 
dha‏ ما ينسب للسقلوق» فما الذي تفرد به الله 
ثم آلا يدخل هذا في التشبیه 


عين حميمه 


۱ | ۷ 8 
ن الأشاعرة‎ ea ener 


ag ag‏ من جت الحقيقة الواحدة. و فد حاءت 


(آمر‌وها (( ر E.‏ 


۱ + ولکن لا تقفوا عند تحدید الکرن: 
ai‏ مجهولة"؟ آلیس في هذا الاس yr.‏ 
أمرُوها ' دعوة إلى ae‏ پم مق ال یی 
اللغة» واثبات لكيفية المعنى› السك اليا س 
wry‏ المخلوقات؟ 5 إثبات النص aval‏ 
eile‏ الظاهر المتبادر للتشبيبه والئجسیم: 
واعتقاد أن له معنی آراده الله تعالی» وترك تحدیده EN‏ 
لا یحاط به -سبحانه- lobe‏ هو الصواب الس 
الذي نجا من فرث vee)‏ ودم التعطیل ؟ 


انا 


ی 


دبع سكع السولة ۷ پد لنا عن کید يعفر 
المسطلبوات أذ تستغل بلا هوادة!! من مثل كلمة 
"EA‏ مثلا» التي تكفي عبوآنا oped‏ من تحته 5[ 
ما یروق لمدعیها من تصورات؟ لما لهذه الکلمة من 
وفع اسر لدی الااسماع؟. 
شي معنی السلفية 


75 5 کلند !| 2 ۱ ۱ 1 


في القرون الأولى الى ها النبى و بقوله : OP‏ خير 


_ 
الشيخ عبد الکریم وار ١ x | ie‏ 


القرون قرني» ثم الذين یلونهم» ثم الذين يلونهم». 
وأما الذين جاؤوا في القرن الرابع الهجري» ومن 
بعدهم» فهم خلف لمن سلف» ونظرا إلى al‏ لا بتصور 
أحدٌ ممن عاش في القرون الأولی» ومات فیها أن 
پبعث فى عصرنا الحالی» لذلك تبقی كلمة "السلف 
الصالح" محصورة في مرحلة زمنية مباركة» كان فيها 
الناس في آوج التطبیق للشریعة» كما قرر العلماء 
ولیست -فی ذاتها- مذهبا دينيا» كما هو واضح من 
اال الحدیت» وعطاء التاريخ نفسه. 


وکما تطلق کلمة "سلفي" في المسار السلیم 
والسلوك الرباني الأنيق المبارك؛ ویراد بها أن صاحبها 
مثلٌ السلف الصالح سيرة» وعلى نهجهم؛ في روعة 
الالتزام بالمنهج الذي طبقه الصحابة تلقيا من الرسول 
سمعاً وابصار وكذلك من تبعهم باحسان تعلما من 
جيل الصحابة في مياذية الحاة» عبادات» وأخلاقا 
وسلوکا» وؤرعاء وإتفاقاء ومن حيث الاهتمام 
بالإسلام وأهله: في كل شأن من شؤون الحياة!! 
وكذاكان لهم نصيب وافر في ميدان الجهاد في سبيل الله 
بآفاقه الواسعة» ويصدق فيهم قوله تعالى: ED‏ یلا 


ین 


2 eS See 22 oh ساف‎ ge Pay |e ا ت‎ 
وف‎ ©9 Gee زبلاعار‎ © tee من الل ما‎ 


Cys) 
2 sess 


w AR ر‎ ae 
re ut we ۳1 
۱۹-۱۷ /۵۱ colts] 9 ولو‎ HEL & تولهم‎ 


الذين عناهم الله تعالی بقوله : ۷ 


د کی مهد EA‏ هر ره 
ربك يغام أنك تقوم Bi‏ ين OS‏ 
Edi Be‏ ۰ 1 
لين معك 


ويضق ولنم وطايقة : 
6 [المزمل: ۰۲۲۰/۷۳ فإذا أعلن 
هذا المعنی» وکان صادقاً في دعواه» فقد زكى تفه 


وخالف بذلك ما جاء فى | 
ek ae eth ORE a‏ میم 
OD‏ نرکا شخ BA‏ بم GA‏ [الدجم: 


۳/۳ ۱ 55 
» وإنة لم يكن ليه من السلوك ما بصدق دعر 
فهو كاذب في تلك الدعوی!! 


فلن 1 UM‏ اا كه 

۱ وعلبه » تست السا مجرد اطلاق دعوی » ورفم 
شعار» واعلان اتسا بل هي حياة تطابق ما cele‏ 
من شريعة (AGL)‏ وتصاع LS le‏ كان ade‏ السلف 
الما کشت ار 5 

لصالح. وبهدا مرلعي في الحياة الممارسة إلى آفاق 
السائية م 


والراصد اليوم لغالب من يظلقهاء يرى غالياً- أن 
بقصد بهذه الكلمة "سلفي ' أنه على نهج السلف "فى 
الاعتقاد: Ws A per‏ یکون قد dsl‏ ما tee‏ 
اعتقادا عن المشايخ الذين هم بحاجة إلى شیب 
ما هم عليه. 


ومعرفة مدى مطابقته لما كان عليه السلف 
الصالح. وقي هذا الخضم رض r‏ مع عن ال مم 


+ 


* 
2 1 


7 لفو Il‏ عن 


عبد الكريم نتان سس 


السلوك! فتكون الدعوى المرفوعة دعوى في مجال 
TEN‏ 
مانب السلوكي الذي هو ميزه 

السلف -في نتضور اه لاو كانوا یحملون ایات 
نات وکذا أحادیث الصنات» على المعنی 
المتبادر إلى أذهان المشهین وكأنه لا هم للسلف 
الا المناکفة في مسائل جاء البت فیها بقوله تعالی: 


: كش‎ 3 E ar a سے‎ aA be cae: من 0 ا‎ lt 
۲۷/۳ [آل عمران:‎ Gea Ele ale والییخون في الملر‎ [( 


وهذا -کما يبدو للباحث- تصور cp bls‏ فالصحابه 
م پر عنهم آنهم قد اتفقوا على معنی معین آهده 
الآيات» وتلك الاحادیث» ثم حملوا الناس عليه» بل 
کانوا -کما نقل عنهم- ا نیا "ele LS‏ من قير 
تکییف ولا تشبیه» ولا تجسیم ولا تعطیل» :ومن جاء 
لبر السا كذلك» ومنهم الإمام ییالاک tomy‏ الله 
یال فانه de‏ المثیر لهذه القضایا من الابتداع!) 
ولما ال wel‏ هو لاء المبتدعة عع معنی قوله تعالی : 
prc je SE)‏ آستوی CQ‏ نب ۰۲۵/۲۰ قال: 
الاستواء غير مجهول» والکیف غير معقول» e‏ 
به واجب» والسوال cde ate‏ وما آراك الا مبتدعا. 


1 
3 
۳ 


آ خر جوه عن ی "۰ 


۳ ا 1 
J |‏ ۷۸ تسس ein‏ ۱ ۲ 
ae‏ الاشاعرخ 00 الشیخ عبد الكريم تتان 

i) 
وقال آبو حنيفة رحمه الله ا تیا (اتانا من‎ - ۱ 


۱ قال | AWS‏ 
| فا = Ste OS!‏ على من سات 
۱ بهده حادیث) 1 1 4 ۳ ; oul, Ww‏ ۰ ان جهم "معطل 

0 6 


۱ 

| ااا اين كتير سني اه وا =« تال مه ۱ 

| ينل عن السلف ما كان منهم من تأويل ليرد - وممن تارك بعض OU‏ الصفات PLY‏ الحجه 

یی ان plang‏ اجيهقي روی عن الحاکم عن الشافعي عالم فریش dom)‏ الله ) في تفسیر قو تعالی : 

۱ أبي عمرو بن اسمالك عن حنبل Val‏ احمد پن عا ليبن يضسنيب ۲/ 
ر كول تحالی  :‏ وجاء رَبك ال 6/68 asl‏ ۵ فقال: «... قبلة اب فاینما کنت في شرق آو 

جاء ثوابهء ثم قال البيهقي: وهذا إسناد لا غبار ade‏ | فرب قلا ترجه إلا O41‏ وتاب سب جيسن 

۱ ی کثیر : وکلامه -أى الامام ee‏ في نفي -و الله أعلم- فثم م الوجه الذي وجهكم إليه ا 

في ee one‏ ی ۹ وهذا الامام مالك -رحمه الله- امام دار الهجرة 
| عن النبي BB‏ وعن أصحابه. وت عبت ذکر الحافظ الذهبي في سير أعلام النبلاء 

E‏ (۸/ ۱۰۵) أن الامام مالکا آوّل النزول الوارد في 


الحدیث "بنزول آمره" سبحانه. 


IN ۳ ne‏ ر ر زاره ih‏ وقال الذهبی : قال ابن عدي : حدئنا محمد بن 
۱ و + سليمان غاوجي الألباني في تحقيقه اروق line oa‏ حدئنا صالح بن آیوب» حدئنا 
C y |‏ ليل (ص۰)۱۱۹ وهو کتاب مهم جدا حبیب بن أن حبیب» حدثني مالك قال : (ينزل ربنا 
۱ اي دك سكم مسف ايا الحق» والوضول تبارك وتعالى: أمرهء GG‏ هو فدائم لا يزول». > قال 


i ۱‏ ليه من al‏ الصحیح. 


C0 |‏ ا ۱ )1( ذکر ذلك الحافظ الذهبي في سير آعلام البلا ۲۰۳/۷ 
انظر : التمهيد ۷/ Se ۱ ١ . ١6‏ 8 
(۲) الاسماء والضفاتء للبيهقي؛. The‏ 


۲ امد دا 
ااشاعرخ 


صا بت 
و اللّه) رد یھ من 55 


واول الإمام ال لبخاری قول النبي یا ابضصحك الله 
إلى رجلین»» قال: ضحکه: gece)‏ 


وقد اول این تيمية وجماهیر السلف قوله تعالی : 
(ies ‘| ly oie 8‏ [القصص: ۲۸۸/۲۸ فشد 
رجح on!‏ تيمية أن یووّل الوجه پمعتی, الچ" فى 
الاایة اب يكر اس | كل شيء هالك | وان 


الله کت ی فال (ica,‏ 
۱ جيب تم 3 فال جمهور 


فما آدري ما یقول الذین ینفون التأویل نی حو 
عؤلاء بعد ثبوت ذلك عنهم؟ بل CS‏ یعتبرونه تعطییگ 
ویعتبرود من سلك سبیله خارجاً عن داثر ة jal‏ السنة؟ 
ا بن تيمية من آقزه كما تقدم؟ pall‏ إلا أن یکون 
لمصطلح jal"‏ | لبیل معنی غير الذي نعرفه!! 


هلا و 
» وقد ول مجاهذ ایضاً عشد تفسیره قوله 


تعالى : (GX, aon AD‏ لمن : ` 58 قا ١‏ السك = 
تسم یس سوت و رزوی 

)\( فتح الباري» ۷ ۸۲ لا سساء والصفات. للبيهقي . ct pts‏ 
Cî‏ قتاوی cp!‏ تیمیف ۲۸/۲ , 


الشيخ عبد الكريم 


الصحابة والتابعين من أهل التا 
هاش ویر هن مال 
شدید. ونقل ذلك 


تعالی : لزلزم ي 
nse‏ عن شده» ف 


: آلا ار لة مجاناً» کقوله تعالی‎ sting 

ویا- بمعنی التأکید والصله مجار ۱ 

oF 2 7‏ 
ل( وم وبا ريك 4 [الرحمن : LYV/oo‏ »> 

Ew‏ عن 80( Cerra - ln‏ قال : «قال اس مین 

ويل : : يبدو عن آمر 


MD, 


5 بد بن جبير وقتادة وغيرهما 


عباس فلا وك قوله 


۱ 
a‏ جرير OF‏ بن فقال: 


fale ۳۹ 2 59‏ [القلم : 3 LETA‏ 
بن 
ول الساق بالشدة 


لذ رت lia‏ التوجه في 
ولا ینکر ۱ bs‏ در 


إلا أن يحمل النص على we‏ 

من نفسه تهمة ال iT‏ يا 
١ ۳‏ 

مبتغاه» al eae‏ مع لتزه لا مع pit Lothian‏ 

إقا سلب ما به ely‏ آنه في مصلحته! وینهال 


wil ۰ 
Gey إلى حيث‎ ۳ 


رجماً علی من صرف النص عن ظاهره 


YU /o فتح القديرء للشوكاني؛‎ : pail )۱( 


YA ۸ ۹ تقسیر الطبري؛‎ (Y) 
SETAE فتح الباري»‎ )۳( 


المعنی eos!‏ ددع عل اللغة فى عطائها تحت رارة 
ages)”‏ ۱ ۱ 


واب حبان الإمام الحافظ صاحب | 
an‏ پژول؛ | قي الله خا ر 
یضع الرب قدمه فیها) ۳1 جهنم) : اهذا الخبر من 
الأخباء التي اطلقت بتمثیل المجاورة وذلك أنه يوم 
القيامة يلقى في النار من | الأمم والأمكنة التي يعصى الله 
عليهاء فلا تزال تستزيد حتى يضع الرب -جل وعلا- 
Loy‏ من الکفار والأمكنة في النار فتمتلیم» فتقول : 
(قط قط»؛ ترید : حسبي حسبي؛ 8 لا العرب تطلق فى 
لغتها با اسم ' القدم " على الموضع» قال الله جل وعلا : 


1 
xp‏ قدم Ghe‏ عند (re‏ [یونس: ۰۲۲/۱۰ یرید؛ 


موضع صدق. لا أن الله لله -جل وعلا- يصع قدمه فى 
النار. جل by‏ وتعالی عن مثل هذا وأشاهه٩‏ 


والإمام الشوكاني. وهم يعذونه واحداً من العلماء 
الكبار في الاعتقاد على مذهب السلف: كما صرح 
dase‏ ا الأشقر في کتابه "زبدة التق ' 
الى احص pak‏ الا اة الأرقاة 
ی حتصر فيه فتح القديرء طبع وزارة الأوقاف 


الأشاعرة الشيخ عبد ١‏ 


بدولة ا قال الشوكاني في تفسير قوله تعالى : 


و 


OF) 
الكريم تتان س ی کے‎ 


ل ر ال e‏ أي e‏ 


۳ 


ie‏ سب 
۳ 
ای ی اي ی 


8 و‎ Load 


وقال في تفسير قوله تھا لی : وس وجه 55 re‏ 
کل WSS‏ © ) تال حمن : ۲۷/۵۵]: *الوجه " عبارة 


سی اس ی کر 


« كانه سبحانه و و جو ده » وقيل : عنى ٠‏ : وق و 
1 الو" 
رک تبقّى محبته التي يتقرب بها 


وقال في :2 بر as» glint we‏ ولوأ موجه 


) [القرة: ۱۱۵/۲]: قبله الله آینما توجهتم ا قا آو 

ا 
ee 55 2 6 Ary 9 5‏ ا 

وقال في تمسير قوله تعالى : وید الله فوف یدیم 

وا ا ا 

(۱) فتح القدین ۰۱۳/۳ ط. البابي الحلبي . 


۳( = اشير ۵ دار زمزم. 


۳ سي evar fo‏ دار زمزم . 


5 نز 


ری 


الاشاعر 


[الفتح : ۱۰/6۸]: dale‏ لتقریر ما قبلها على طرق 
التخییل» في محل نصب على الحال» والمعنی أن 
عقد المیثاق مع رسول الله یا کعقده مع الله سبحانه 
من خير تفاوت» ونقل عن الكلبي: المعنی آن نعم ال 
عليهم في الهداية فوق ما صنعوا من البيعة» وقیل : يده 
ئی الثواب فون أيديهم في الوفاء. وقات این (OLS‏ 
فوة الله ونصرته فوق قوتهم pais‏ 


oul و اسنا من المفوضین لبعض‎ tS Jal deus 
2۲ : الصفات دکر ذلك عند تفسیر قوله تعالی‎ 
استوی عل آلرش ) [الاعراف: ۵4/۷] قال : «وانما نسلك‎ 
في هذا المقام مذهب السلف الصالح؛ مالك»‎ 
والأوزاعي. والثوري» والليث بن سعدء والشافعى.‎ 
وأحمد» وإسحاق بن راهويه» وغيرهم من أئمة‎ 
" المسلمين قديما وحديثاً؛ وهو 'إمرارها كما جاءعت‎ 
من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل» والظاهر‎ 
المعبادر إلى أذهات المشبهين منفي عن الله تعالى»‎ 
AS Sap الله لا يشبهه شيء من خلقه:‎ ob 
البصِبرٌ6”". ألا ترى أنه قرر أن‎ Lo وهو‎ 2 


( فتح القدیر ۱۸/۵ . 
OD‏ قر ابن کی ۲۱۲/۲ 


الشیخ عبد الکریم تتان - 


فى 


نس( 


Le. كنا فك‎ SU ee, TEK 
عن | لله نتعالی » ۳ فلا‎ ist go lode St الظاهر‎ 
ذلك بنص من القران هو من‎ 


التمذهب على المذاهب الأربعة وفضل الاشاعرة 


وجاء فى أهمية الالتزام بالمذاهب الأربعة» وفضل 
bg ۱ a ۱‏ 
الأشاعرة» وصحة معتقدهم للفقیه العالم یا 
اة الشیخ محمد علي سلطان tela‏ اف الل 
تتهالون نيمي فى الجذاعب: وطعنا قي ماب 
الأشاعرة: ليس لهم مما بعتمد 6 و ومما فال في 
القعانك: لع وسفهاء اخروت ما اعجبهم نزاهه 
الأشاعرة» وتنزیههم لرب العالمين عن كل ah‏ 
بعژنه و جلاله ») وسعوا لیکشفو | Laue‏ انطو وا علبه من 
راد له ال 5 الشاقه 
دإن الاسلام وهو دين الله الخالد کالطود الشامخ 
تنكسر عليه الأعاصير» وان ما 
شمل المسلمین» يعاقبهم الله عليةء وان العلشاء 
١ ۱ 0 5‏ 
الأربعة). وان منهج الأشاعرة في cals‏ امر العقیده 6 


يريده هؤلاء من تستيت 


رسک 


فهم لا يغالون ولا پتشددون ولا یعتمدون علی النقل 
ویسقطون العقل حتی Lad‏ يخصه. أو خلق من أجله. 
وهو بذاته منهج السلف الصالح الذین لا پرفضون 
العقل . ولا هم مفرطون فیعتمدون على العقل وحده 
eens‏ العقل وحده واهمال ran‏ ۰ هو طريق 
خطه المعتزلت وساروا في طریق الفلسفة العقلة 
المجر 33 فضلوا سواء السییل. 


8 الأشاعرة: فإنهم قد جعلوا منهجهم یقوم على 
النقل والعقل. والنقل له الصدارة على العقل: و دتم ن 
ما جاء به القران الکریم» والاحاديك الثبوية الس 
من آوصاف الله كنا تبارك وإتعالى Alin ya‏ الكرام. والیوم 
الاخر وما یتعلق به من حساب وثوابه polis,‏ 
ویتجهون بعد ذلك إلى الادلة العقلية والبراهین 
المنطقية ليستدلوا بها على ما جاء به القرآن والسنة 
النبوية الصحيحة So‏ 
ومن ام ممیزات منهج الأشاعرة» أنه كان منهجاً 
اخذ بالمذهب الوسط بين القول بنفي الصفات عن 
اللات الإلهية. وهو مذهب بعض الفلاسفة والمعتز لت 
وبين اثبات الصفات والمبالغة في إثباتها ولحسيييا: 
وهو مذهب الكرامية. ومن على شاکلتهم من : أصحاب 


الأشاعرة 


۸۷ | 


الشیخ عبد الكريم تتان 


التشبیه والتجسیم. فالأشاعرة آثبتوا لله من الصفات 
ما أثبته القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة» بلا تشبیه 
ولا تجسیم» ولا تأویل» وقد نقد الشيخ آبو اکس 
الأشعري "المعتزلة" نقداً صريحاً» وبين آهم جوانب 
النقص فيهم؛ من اتباع الهوى في فهم النصوص 
الدينية» وتقليدهم أسلافهم من الفلاسفة والوثنيين 
تقليداً أعمى» وإظهار انحرافهم عن المصادر الأساسية 
للعقيدة الدينية فى تأویلهم لنصوص القران تأویلا 
یتماشی مع آهوائهم ومما قال في کتاب (الابانة عن 
أصول الديانة): LD‏ بعدء فان الزائغین عن الحق من 
المعتزلة» وأهل القدرء مالت بهم أهواؤهم إلى تقلید 
رؤسائهم؛ ومن مضى من أسلافهمء فتأولوا القرآن 
على آرائهم تأويلاً ما آنزل الله به سلطان» ولا نقلوه 
عن رسول رب العالمين» ولا عن السلف المتقدمین». 
وجاء فى مقدمه شرح الخريدة البهية للدردير 
رحمه الله تعالى (ص۱۷): «آما عقيدة الأشاعرة فقد 
أوضحها الشيخ أبو الحسن الأشعري حيث قال: 
وقولنا الذي نقول به» ودیننا الذين ندين له» التمسك 
OLS,‏ ربنا عز وجل» وسنة نبینا عليه الصلاة 
والسلام» وما روي عن الف اة والتابعية واه 
الحدیث». 


في معنی التنزیه والتفویض 


یمتاز منهج الاشاعرة في المسائل المتشابهة بالقول 
بالتنزیه والتفمویض "؛ ای ۰ ي: إنهم بنزهون | نه ارك 
وتعالی عن كل معنی لا یلیق بذاته المقدسة. 


وتفویضص امر set‏ الجا" ۳۹ الله تعالبين 
و Colm‏ والإيمان بهذا واجب. مع اعتقاد آن الظاهر 
غير مراد . 


وجاء -أيضا- في المقدمة للدردیر OV Age)‏ 
وبهذه الطريقة في التنزیه والتفویض بالنسبة للآيات 
المتشابهة یکون الاشاعرة قد سلکوا طريقة لسلف 
— ونهجوا منهجهم فأين الانصاف عند من 
بخرجهم عن دائرة fal‏ السنة والجماعة؟ !!۲ 


۱ 2 هؤلاء سوّغوا لانفسهم آنهم هم أهل السنة 
AS |‏ | یحکمون علی من خالفهم بحکم متسرع 
جاثر!! ولعل المدقق في آمر هولاء یری أن الکثیرین 
منهم من المشبهة» أو من المجسمة ویزعمون آنهم 
یلتزمون ما في الکتاب والسنة!! یقولون: هو - 
مد في السماء» مع التنزيه» وحشو خیالهم جهة 
الفوق الحسية» والبعد الحسي!! ونقول لهؤلاء: تعالوا 


الاشاعر ق 


ا و سس © 


۱ "آمروها "Sele KS‏ مس غير تکبیف Yo‏ نشبه » 
ولا تعطیل» والظاهر المتبادر إلى آذهان المشبهین 


منفي عن الله تعالی» ولنجعل من اين كثير -وهو من 
م عير دليل لنا على مذهب السلف 
الصالح ان لنقتدٍ جميعاً بمالك والاوزاعي والثوري 


۱ واللیث بن سعد سعد والشافعی و امد واسحاق» atl)‏ 


) الصفات كما بحاءعت من غير تکییف › ولا تشبیه‎ ole 


ولا تعطيل» والظاهر المتبادر إلى أذهان المشبهین 


منفي عن الله تعالى› فان الله لا يشبه شيئاً من خلقه 


اانه وشعالي! إذ ئه ليس iS‏ تيء وهو 


a ی‎ 


قوله تعالی : ۳۹ اسف — NV she‏ 
4ه]. قال ابن کثیر في تفسیر هده LS. a "ay‏ هن 
في هذا المقام مقالات كثيرة ۾ جداً؛ لیس هذا موضم 
بسطهاء وإنما نسلك في هذا المقام مذهب السلفب 
الصالح t‏ مالك والأوزاعي والثوري والليث بن سعد 
والشافعي وأحمد وإسحاق بن راهويه» وغیرهم من 
Ofna) |‏ قدیما (oe‏ وهو إمرارها 


۱ co 
ب ۱ الاشاعرة‎ 


كما جاءت ‏ من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطیل 
والظاهر المتبادر إلى أذهان المشبهين منفی عن الله 
تعالی ؛ dil ob‏ لا يشبه كينا من خلقه: و gS‏ 
ا ر GA pat‏ ۱ 

الخزاعي شيخ البخاري- : من شبه الله بخلقه كفرء 
ومن جحد ما وصف الله به نفسه فقد كفر). 

a | 


| Ene ae ne uo ¢ st A لک 4“ رس‎ 
/1۸ فوق أيدييم 4 [الفتح:‎ ail يد‎ atl Col نما‎ 


EY‏ (ای : هو حاضر معهم » يسمع آقوالهم. ویری 
مکانهم» ویعلم ضماثرهم وظواهرهی فهو -تعالی- 
المبايع لهم بواسطة رسول الله WBE‏ 


بعض آقوال السلف الصالح فى الصفات 


A 
7 


ىه 


و هده نمادج سریعه من Sa‏ السات الصالح 
ٿي ابات الصفات وأحاديثها : دون ان اس * 

قال تعالی : GIS AR‏ عن BG‏ [القلم: ۰۲4۲/1۸ 
قال ا تنمبه: قال اون عباس وطائفة : إن ال اد به 
الشدة. ان الله یکشف عن الشدة فی الاو 


() الفتاوی ۰/ ۳۹۶. 


| الشیخ عبد الکریم ONG‏ 


4 Jer ger 


قال تعالی : KD‏ ولوأ مَك £5 Coil‏ [البقرة: /١‏ 


| ۱۱۵ قال البيهقى : قال الشافعي : «قبلة الله» فأینما كنت 


شرق أو غرب فلا تتوجه إلا إليها»؛ وقال مجاهد: 
نى -والله أعلم- فثم الوجه الذي وجهكم إليه اه 

قال تعالى: AS‏ رَبك [الفجر: ۲۳/۸۹] قال ابن 
کثیر : قال البیهقی -بسنده- إن الامام أحمد بن حنبل 


f 
0 


تأوّل قوله تعالی : Aes»‏ ريك [الفجر : ۲۲/۸۹] أنه جاء 


قال PLY!‏ البيهقي : ونقل ذلك Last‏ الحافظ ابن 
gol‏ له : «یضحك الله إلى رجلین»» قال: ضحکته 


۳ 
Aa y‏ . 
فق س PEP Bum‏ 
قال تمالی : KP‏ 3 هَالك الا CAgey‏ [القصص: 


Ca 


۸ لقد رجح ابن تيمية أن یوول الوجه بمعنی 
'الجهة" فى الآية» ثم قال: وهکذا قال جمهور 
شاف ۳ 


)1( الأسماء والصفات للبیهقی» ص۳۰۹. 

(8) البداية والنهاية» ۳۲۷/۱۰. 

(۳) الأسماء والصفات» ص8۷۰ وفتح الباري» AVIV‏ 
)٤(‏ الفتاوی» ۰۲۸/۲ 


قال ابن جریر الطبري في صدر کلامه علی il‏ 
رو تند کر نوع 79 ۰ ۸ «قال جوا 
سدید ) ۳۹ Oo numa‏ رة ook‏ 
lily ak nt J ۴‏ 

وغيرهم . 


وها هو ذا الإمام الترمذی صاحب الستتن lop‏ 
ایات وأحاديث الصفات لا تفس فقال : باوباو 
اي هنا عند امل العلم من الأئمة؛ مثل سفيان 
ومالك بن انس وابن المبارك وا وأبن عيينة ووكيع 
وغيرهم. أنهم زوا هذه الا شام Lad‏ جاءت ويؤمن 
eee‏ ولا نتوهم ولا یقال: کیف» وهذا 
هل العلم الذي اختاروه وذهبوا Dead]‏ 


ا يفسر هلاء التصوص المتشابهة كما جاء عن 
سلف؟ أنهم ما کانوا یفسرونها» آم یقولون: هي 
على الحقيقة؟ واذا استفسرت منهم عن المقصوه 
بإطلاق الحقيقة -هنا- أهي حقيقة خن الوه اللغوي فينا 
1 مدا تقصدون؟ لقالوا: الحقيقة التي تليق بالله. 
ديكون ذلك لون تهرب من الإنصاح عما يتحرجون من 


۹ egal wt ( 
MAY /4 سنن الترمذي؛‎ ( 


الأشاعرة الشیخ عبد الكريم تتان 


ال تعالى: لام ل اید د 


ذكره!! ولو قالوا: الحقيقة بالنسبة لله غير الحقيقة فينا. 


أي: معنى "اليد" لنا غير معناها بالنسبة لله تعالی؛ 


۱ لأنصفوا!! 


اليد: الكفء وقیل : اليد من أطراف الاصابع إلى 
' الكتف. وأصلها lsd‏ لأنهم يجمعونها على "ید" 


a‏ ل ام 


2 [الاعراف:‎ (Te a 
۰۲۷۵/۳۸ : 40] (EX, eds Wp : : وقوله تعالی‎ ۵ 
عبارة عن توليه لخلقه باختراعه التي ليس إلا له‎ 
تعالی» وقد خص لفظ "الید"؛ إذ هي أجل الجوارح‎ 
التی یتولی بها الفعل فیما بیننا» لیتصور لنا اختصاص‎ 
ail Sp: لا لنتصور منه تشبیها. وقوله تعالی‎ — 
قیل : نعمته ونصرته‎ »]٠١/48 [الفتح:‎ Creal فوق‎ 
[18/0 یداه مبسوطتان 6 [المائدة:‎ Lp : وقوته. وقوله تعالی‎ 


آی : ید نعمته وید Mate‏ 


قال الامام النووی رحمه الله تعالی : فوله 386 : 
(فیکشف عن ساق»» ضبط یکشف بفتح الیاء وضمها 
Laws‏ صحیحان» وفسر ابن عباس» وجمهور أهل 
اللغة وغریب الحدیث "الساق" -هنا- بالشدة a‏ 
يكشف عن شدة poly‏ مهول» وهذا مثل تضربه العرب 


| 8۴۴688881۱" "...۰" سح 


|| سس ۱۱۳۳۱۲۳۱۳۳۳ ۱ ۱ 


| ۹۶ | 
لکد الا موی ولهذا یقولون : قامت الحرب على ساق »ع 


واصله ان الانسان إذا وقع في آمر شدید pad‏ ساعده 


عصمة لمن وفقه الله ا لیے وهذا كلام القاضي 
رحمه الله تعالی. 
أفلا يكفى من أقوال العلماء ما ذکرنا لنعلم أن 
التأويل العام بمعنى صرف النص عن ظاهره الموهم 
ظ المشابهة؛ yl‏ ماض في سلف الأمة» وخلفها؟ 


الأشاعرة 


الشيخ عبد الكريم تتان 


فال القاضي عیاض رحمه الله : ee eg‏ 
بالساق ' هنا نور عظیم. وورد ذلك في حديث عن 
النبي ES‏ - آخرج مسلم في صححم عن أبي هريرة ضيه أن 

JL‏ الما Ls‏ رسول الله BE‏ قال : «یضحك الله إلى رجلین» یقتل 

و 1 ۳ 7 * = | Ls Û + 5 0 ۱ ۱ : E‏ : 
ف a‏ ۱ كبن يجن لموقف الصواب من آحدهما الا خرء كلاهما يدخل الجنة» يقاتل هذا في 
مت سسا چ عبر القرون» ولدی | للف الصا 3 ۱ لق ده 1 القاتل 
۳ ر E‏ سا ال في فیستشهد ثم یتوب الله على 
۱ خلا ف بين | مر" ib ls‏ سس i‏ ۱ و tue 3 ۲ ۱ om , 0 joe‏ (( 

۱ ۲ مسله ۳ a‏ مهم دهم ۱ ۳( فيقاتل فى سبیل الله » فیستسهد". 
ومتکلمهم و ظرهم ومقلدهم- ان الظواهر الواردة ۱ 1 ١‏ 


‘ 7 5 0 30 له کی : 
بدكر الله تعالی في السمای کقوله تعالی : قال الامام النووي رحمه الله تعالی: فو 25 


do‏ ی 


veal 3‏ ۳ فیرش یک Lill 6 ON‏ 8 و «رضحك الله الى رجلين... إلخ). ت ae‏ 

ليسة: على قطان وا بل متأؤّلة عند جمیعهم». قال: Ly‏ هنا استعارة في حق الله تعالی؛ لانه 

وقد اتفقوا على تحريم التكييف والتشكيل. لا يجوز عليه -سبحانه- الضحك المعروف في حقنا . 

GY a‏ إنما يصح من الأجسام» وممن يجوز عليه تغير 

وهل بين التكييف واثبات الجهات فرق؟ لكن ال لالات ails‏ تعالی ope‏ عن ذلك» وانما المراد به 
اطلاق ما أطلقه الشرع من أنه ور اله ۱ 


وهو التاهر Sp‏ | "الرضا" بفعلهما والثواب cate‏ وحمد فعلهما 
عبادوء)» ety aly‏ عل «Cuil‏ مع التمسك LVL‏ ال ومحبته» وتاقي رسل الل لهما للات etn” OY‏ 
اجامعة للتنزیه الكلي الذي لا يسح في المعقول مه آحدنا إنما یکون عند موافقته ما براه وسروره 
ثیره» وهو قوله تعالى: CA MS BY‏ وبوه لمن یلقاه. قال: ویحتمل آن بكرت المراد ها 


ِا سس تست سس سس سس سا و 


DLT ی‎ "6 


=e‏ وي 


و غلا ESS‏ الله تعالی اللین يوجههم ق ص 
A> 9)‏ وادخاله الجنه کما يشال : فتل السلظات فلا 


= وأخرج مسلم في صحيحه عن أبي هريرة أن 
رسول الله BE‏ قال: Yo‏ یتصدق آحد بتمرة من كسب 
طيب إلا آخذها الله بیمینه» فيربّيها كما يربّي آحدکم 
فلوّه أو فلوصه» حتى تكون مثل الجبل أو أعظم». 
رفي Gly‏ آخری: وإ كانت تمرة فتربو في کف 
الرحمن». 


قال النووي رحمه الله تعالی: فقوله ME‏ 
«إلا أخذها الرحمن بيمينه... إلخ»» قال المازري: قد 
ذكرنا استحالة الجارحة على الله سبحانه وتعالى» وأن 
هذا الحديث وشبهه إنما عبر به على ما اعتادوا في 
خطابهم لیفهموا. فكنى هنا عن قبول الصدقة "بأخذها 
في الکف "۰ وعن تضعيف آجرها بالتربية". 


قال القاضي عیاض : لما كان الشيء الذین برتضی 
ویعز یتلقی بالیمین؛ ویوخذ بها استعمل في مثل هذا 
واستعير للقبول والرضاء Ss‏ فان الشاي : 


إذا ما راية رفعت لمجدٍ تلقاها عرابة باليمين 


الشيخ عبد الكريم نتان 


مكمه 


- واخرج مسلم في صحیحه عن أبي موسی عد 
ار لا قال: «إن الله يبسط يده بالليل ليتوب سي 
وان Laas‏ يده بالنهار ليتوب مسیء الليل» حتى 
تطلم الشمس من مغربها؟. 
ag‏ في Co‏ الخد - ۳9 
تیا نت وقد سبقت المسالة: "قیسط اليد 
a‏ قى ل التوبة» قال المازري : المراد به قبول 
ا Jed}‏ سك اليد" GY‏ العرت اذا 
التوبه» وانما و : 2 ۳ 

ري آحدهم الشیء بسط ايده لقبوله. واذا کرهه 
ماب ا عنه قرطبو بأمر حسي يفهمونةه؛ وهو 
رياز“ و BB‏ يد المنارسة اة في ق اه تعاای. 


وقال الامام 


ity چ‎ i 
عر ۱ ۲ و 1 سا‎ ۱ 
قال: قال رسول الله 395 : «يقول الله عز وجل : ایا تل‎ 


. د یذکرنی» إن ذكرتي في 


الله تعالی : قوله تعالى : 


وقال الامام !35 we‏ قال 


¢ ۰ ا‎ ads 
تب في اسي‎ SS و‎ ee ge س‎ 


الماوردي: "النفس ' تطلق في اللغة على معان : | منها 
الدم ومنها نفس الحیوان» وهما مستحیلان في 
حق الله تعالی» ومنها الذات aly‏ تعالی له ذات 
حفیقیه» وهو المراد بقوله تعالی : منم ما فى د 

E‏ 3 شيد [المائدة: »]١١١/١‏ ومنها الي 

وهو jo)‏ الأقوال في قوله تعالی مما آخبر عه 
المسيح: MED‏ مان نی وله مر ما فى (LE‏ أي 
ما في غيبي. فیجوز Ol‏ یکون مراد الحدیث آی: )3 


دكرني Ue‏ أ al‏ ال وحازاه Lae‏ عمل » دما لا يطلع 
tel wake‏ 


قوله تعالى: «وان تقرب مني شبراً...» إلخ هذا 
te‏ سن أحاوية الات ويستحيل إرادة 
ظاهره» وقد سبق الکلام ex‏ أحاديث الصفات مرات ‏ 
ومعناه: من تقرب إليّ بطاعتي تقربت إليه برحمتی 
وتوفیقی . واعانتی  ols‏ زاد زدت» فان lll‏ يعشي 
واسرع في طاعتي أتيته هرولة» gh‏ : ضبیت صل 
الرحمة وسبقته بها» ولم آحوجه إلى المشي الکثیر فى 
الوصول إلى المقصود سب 
نضعيفه على حسب تقرب العبد. 

- آخرج مسلم في صحیحه عن عبد الله بن عمرو 
قال : قال رسول الله HE‏ «إن قلوب بني آدم كلها بين 


الاشاعرة 


أصبعين من أصابع الرحمن» كقلب وأحد» يعسرف 
ell‏ شا ثم قال رسول الله 29 : «اللهم مصرف 
لقلوب صرّف قلوبنا على طاعتك». 

قال الإمام النووي رحمه الله تعالی : پا 
دلوت بنی ادم..الخ) هذا من أحاديث الصفات» وفيها 
القو لان السابقان قريباً ؛ آحدهما : الایمان بها من غير 
تعرض لتأويل» ولا لمعرفة المعنى» بل يؤمن بانها 
حق ols‏ ظاهرها غیر مراد OV‏ الله تعالى قال: 
SD‏ کته sh‏ 

والثانى: يتأؤل بحسب ما يليق بها ا 
الماد المجاز "؛ كما يقال: فلان في قبضتي» وفي 
(AS‏ لا يراد به أنه حال في " کفه "» بل المراد تحت 
قدرتي. طقال فان مين اسعی: أقلية. کیف شئت» 
آي : ail‏ هين غل قهره والتصرف فيه كيف ششت. 

فمعنی الحدیث : أنه -سبحانه وتعالی- متصرف في 
قلوب عباده وغیرها كيف شاء؛ لا يمتنع عليه منه 
: 0 ولا يقوتة ما آراده» قما لا يمتنع على الانسان 
seal‏ 5015 فخاطب العرب بما یفهمونه 

ali‏ بالمعانی الحسية تأکیداً له في نفوسهم. فان 
"۷ ان الله تعالی واحدة والأصبعان للتثنية› 


الشیخ عبد الكريم تتان 


۱ ee | 


الأشاعرة 
فالچواب: أثه اقل سس ان ها 
—_ + فد سبق أن هذا مجاز واستعارة؛ فوقم 
تمتا بحسب ما اعتادوه وعير مقصود به التثنة 
والجمع. وال اعلم. ۱ 
JG‏ أ 5 ا 
وقال الإماء النووي في شرح حديث حجاج آدم 
وموسی -صلی الله علیهما وسلم- قوله : «اصطفاك الله 
بکلام bss‏ لك «fot‏ کی "اليل" سا المل‌ی‌اد 
السابقان فى OLS‏ الایمان وذ 3 اد 
LO Lew . ۲‏ وفی موا رب احادی* 
الصفات : ظ 26 5 
۱ حدهما : الریمان بها » ولا یتعرض لتأويلها مع أن 
ظاهرها غير مراد. 


. ۱ Nb" تاویلها علی القدرة ومعنی‎ ig 
اختصك وآثرك بذلك.‎ 


20112 0 
۱ خرج مسلم في صحیحه عن عبد أله بن عمرو 
قال: قال رسول الله ME‏ «إن المقسطین عند الله على 
ya got con‏ ۱ 

بر من لور عن يمين الرحمن عر وجل » وکلتا يديه 
تق a ig‏ \ 4 
یمین » لذين یعدلون في حکمهم وأهليهم و ما ولوا». 

قال الامام النووي رحمه الله تعالی : أما قوله 26 
٠ fw} ۱ ۱ ۱ 5‏ 
عن يمين الرحمن» فهو من أحاديث الصفات ‏ وقد 
سبق في آول الشرح بیان اختلاف العلماء فيهاء وأن 


ye) 


الشیخ عبد الكريم نتان 


منهم من قال: نؤمن بها ولا نتکلم في تأویلها 


السلف وطوائف من المتکلمین. 


أكثر المتکلمین» وعلی هذا قال القاضي عياض 5ن : 


لمراد بكونهم "عن اليمين" : الحالة الحسنة والمنزلة 
الرفيعة التى صاروا إليها. 


وقال ابن عرفة: يقال أتاه عن يمينه إذا جاءه من 
الجهة الم‌حمودة» والعرب تنسب الفعل المحمود 
والإحسان إلى الیمین» وضده اليسار قالوا: واليمين 
ا و3 مرخ البمة: 

LT,‏ قوله BE‏ «وکلتا يديه یمین» فتنبیه على آنه 
لیس المراد بالیمین الجارحة له تعالی الله عن دلك» 
فانها مستحيلة في حقه سبحانه وتعالی. 


- وأخرج مسلم في صحیحه عن البراء بن عازب 
قال : قال رسول الله BE‏ «کیف تقولون بفرح رجل..؛ 
الخدت » وفبه : ا Lol‏ و اللّه ) لله | شبك 5 بتوبه 


OLS‏ من الرجل بر احلته». 


( yey 


الاشاعرة 


تعالی هو رضاه قال المازری : الفرح ینقسم على 
وجوه: منها السرور» والسرور بقاربه الرضا بالمسرور 


Ay 
تعالی پرصی ثوبة عده‎ at قال : المراة هيا أن‎ 
شد مما پرضی واحد صالحه بالفلاق» فعبر عن الرضا‎ 


ا 3 o‏ 1 _ ه : 2 
بالفرح 1 كينا لمعتن آلوضا غي اش السام 
ys‏ ی تررم 


| 


سیم CF‏ ۹ ۳ 
۱ حرج مسلم في صحیحه عن أبي هريرة و 
قال: قال رسول الله ولخ «إن الله عز وجل بقول یوم 
القيامة : يا بر ] TU.‏ يا ور 

مامه . يا بن cel‏ مرضت فلم تعدنی i‏ قال : 5 ز باه 
كيف آعو دك وانت رب العالمين؟! قال: أما علمت أن 
عبدي فلانا مرض فلم تعده؟ LI‏ علمت آنك لو عدته 
لوجدتني von OE‏ الحدیث». 


دان الإقام النووي: قال العلماء: انما آضاف 
المرض إليه سبحانه وتعالی» والمراد "العبد"» تشريقاً 
للعبد. وتقريباً cad‏ قالوا: ومعنی وجدتني عنده آی : 
وجدت ثوابي وگرامتي. ویدل at‏ قوله تعالی في تمام 
الحديث : «لو أطعمته لوجدت ذلك عندي, لو ail‏ 
لوجدت ذلك عندي»؛ أي ثوابه. والله أعلم. 


yey 


الشیخ عبد الكريم تتان 


قال ابن تيمية في الفتاوی (۳۹6/۷): «فأما الذي 
أقوله COV‏ وآکتبه» وان كنت لم أكتبه فيما تقدم من 
آجوبتی» وإنما أقوله في كثير من المجالس: إن جميع 
ما فى القرآن من OU‏ الصفات فليس عن الصحابة 
اعتلاف 5 تأويلها». يريد التأويل العام الذي يقرر به 
لتنزیه المطلوب شرعاً. 
وقال القرطبي في سورة الرحمن عند فوله ll‏ 
وک GS‏ ان © وین وه رَيْكَ ذو لک JG‏ 
@« الرحسن: 2159-3768 أ پبقی "الله "۰ 
Jb‏ جه عبارة عن وجوده وذاته سبحانه» قال الشاعر : 
قضی الله على خلقه المنایا فكل ثیء سواه فان 
وهذا الذي ارنضاه المحفقون من علمائنا؛ ابن 
فورك وآبو المعاليی» وغیرهم وقال ابن عباس : 
الوجه عبارة LS cate‏ قال: EP‏ 45 ريك ذو JT‏ 
والاکراو ©{ [ ا ۵ وفال أبو المعالي : 
Ll,‏ "الوجه" فالمراد به عند معظم آئمتنا وجود 
الباري تعالی » وهو الذي ارتضاه شیخنا» ومن الدلیل 
على ذلك قوله تعالی : EGY‏ 45 ت۰4 والموصوف 
بالبقاء عند تعرض الخلق للفناء» وجود الباري تعالی. 


د د ماد 


.. ARI و‎ 


نيعي ما تبسر لعا أن نشرناه وجدت لزاماً جلي أن 
آذکر نبذة عن الامام أ بي الحسن الاشعري رحمه الله 
لعلها تجلي ما غمض على بعض | آولئك الذین ینکرون 
على ال شناغرة سا ق | إليه؛ مع جهلهم الکبیر بإمام 
كلهي هي ی ملاس مسيم ودوره في 

عصره؛ إلى dole]‏ النظر في الموقف العام من الاشعرية. 
تعريف كاشف 


الا شاف 


\ 

الحمن en‏ لر da‏ امرس 
al Lgl‏ 
علي بن إسماعيل: sear carte‏ 
الاشعري 0 ولد سنة ٠/ااهء‏ وتوفي سنة 4 لاه 
بدا حياته على مذهب كرك ريخ فیه مخ 
الامامةه وکان رو اور \ 

3 2 س المعتزلة فى pas‏ 


فاخذ عنه الکثیر: ان جع ارو ای ی 
عشر lags‏ > ليخرج بعدها 9 الجامع » و یصعد ۳ 
لیقول من فوقه على الملا : معاشر الناس» انما تتشت 


۱۰ ۵ 


الشيخ عبد الکریم نتان 


عنكم هذه المدة» wi‏ نظرت فتكافأت عندي «Us|‏ 
ولم يترجح عندي منها شيء على شيء؛ فاستهديت 
"الله" فهداني إلى اعتقادء وانخلعت من جميع ما كنت 
اعتقده» كما انخلعت من ثوبي هذاء وانخلع من نوب 
كان عليه» ورمی به. قال آبو بكر الصيرفي یرصد دوره 
في مناهضة بدعة الاعتزال الکاسحة یومها والإجهاز 
عليها: «كانت المعتزلة قد رفعوا رژوسهم» حتى 
أظهر الله تعالى الأشعري» فحجرهم فى آقماع 
السمسم). 

ومسا ele‏ من صفاته كما ذکر ابن العماد: آنه كان 
Lab‏ مععففاً وقد ناظر شبخه الجبّائی یوم فى مسألة 
هي من مقومات فکر المعتزلة» فخصمه! وقصم بذلك 
ظهر کل مبتدع. والمناظرة مشهورة ولولا الاطاله 
لسقتها. إذ انها تشع شع فطنة» ودقة فهم» وعمق تناول 
حتی قال عنها og‏ نماد يصمها فى مسالل اس 80 
للحق : «ولهذه المناظرة دلالة على أن الله تعالی خص 
من شاء برحمته)» وقال : (..والبه انتهت رياسة الدنیا في 
الكلام» وکان في ذلك المقدم المقتدی الإمام». 


وموقفه -رحمه الله- من آيات الصفات وأحاديثها 
Lose‏ دلت الدراسات- موافقة لموقف أصحاب 


ae 


"یی wits‏ منصور الماتريدي» وهو اثباتها 
بلا کیف.. وهذا لا يعني آنه منم الا زيل على gy‏ 
الصحیح على الاطلاق» وذلك لنصوص جاء عن 
السلف (GUL‏ وكيف یمنع والحدیث يث التالي شاهد 
على الوقوع, حيث قال الله تعالی لعبده: : «مرضت فلم 
ل مر العبد : : كيف تمرض وأنت رب العالمیه؟ 

المرض عبدي...) الحدیث وفي المقطع | الأول 

شن | کدی زگ اهر مکار د فد استدعى من 
العبد المخاطب ca‏ تعجباً دعاه إلى أن يسأل: ١‏ 
تمرض ا وکان التاویل فى المشهد Sul‏ نصا 
امرض عبدي»۰ حیث أسند فعل المرض المحال في 
حق الله تعالى» إلى العبد المریض. وقد آشرنا إلى 
الحکمة من ol al‏ النص متشابهاً فى البداية... 


وقفة مع ما قرره الأشعري فى كتبه 


لعل آقرت الطرق إلى معرفة مثل هذا العلم المتالق 
معرفة تسلم من تجریح الجاهلية» وتخرف من معین 
تعجر على لسان یراع فلم پترك به مجالاً لمشکك 
کی eas ea‏ تاه یتیب رد Bil pol‏ 
. لد كل دايع حاون pale‏ الملميا سوم 
لتشویه ‏ يصيب بها مقتلا » ولکن هیهات!. 


الأشاعرة 


الشيخ عبد الكريم IE‏ - 


یعرض الامام آبو الحسن في کتابه (مقالات 
الاسلامیین) جملة ما عليه أصحاب الحدیث» وآهل 
السنة والجماعة من عقائد» وکلها مأخوذة من صریح 
القرآن وصحیح السنة» ثم یقول : «... وبکل ما ذکرنا 
من قولهم نقول» والیه نذهب» وما توفیقنا الا بال 
وهو حسبنا ونحم الوکیل» وبه نستعین» وعلیه نتوکل» 
والبه المصير» أَبَعْد هذا البيان وذلك التقریر في کتابه 
المشهور يسوغ لأحد أن ینسب إلى الابتداع ما ذهب 
إليه؟ ويقال عنه: af‏ خالف أهل السنة والجماعة؟!! 
Lay,‏ تكرموا عليه أحياناً فألحقوه ببعض ما هم عليه 
سياس ويه سي 
یرون آنفسهم آنهم عم آهل السنة» فیعنون بهد 
لمصطلح آنفسهم» لا أهل السنة على الحقیقة! 

هذا وقد عرض آبو الحسن لمذاهب کثیر من 
المجسمت ثم نقل عمن يسميهم (آهل السنة وأصحاب 
الحديث) تنزيههم الله تعالى عن الجسم والشبية 
|g‏ لظ : واس وي ل 
مما کان هليه السلف : «.. ولم یقولوا شيا إلا ما وجدوه 
في الكتاب› أو ele‏ به الرواية عن رسول الله (RUE‏ ) 
ثم قال: (وبهذا نقول) ». ويؤکد موقفه هذا في مکان 
آخرء يروي فيه ما يقوله المجسمة عن العين واليد لله 


| ۸ ا 
الاشاعرة 


تعالی ۰ ثم يقول: السنا نقول في ذلك إلا ما قاله الله 
عز وجل. أو جاءت به الرواية عن رسول الله ME‏ 
فنقول : وجه بلا AS‏ ویدان وعینان بلا MAS‏ 

هذاء وقد اجتمعت عليه كلمة الأئمة والعلماء الذي 
جاؤوا من بعده» فقد أجمعوا على أنه لم يبتدع Lads‏ 
ولم ینسی فرفة جديدة تضاف إلى الفرق التى وجدت 
ثم تکاثرت في عصر التابعین» وما کات ign‏ ع کاب 
ما أجمع عليه علماء الحديث والتفسير وأئمة الفقه فى 
عصره. 


یقول أبن عساک WL‏ عن الشیخ آبی القاسم 
الفشیری ما نصه: (اتفق أصحاب البحجنيت أن 
Ul‏ الحسن على يق اسماعیا ا LL ols‏ 
Lp ۲‏ عيل مت و كان ماما من 
ائمة اصحاب الحدیث تكلم في آصول الدیانات على 
طريقة jal‏ السنة» ورد على العالفين من fal‏ الزيغ 
والبدع». 
ويقول ابن السبكي في طبقات الشافعية: «اعلم أن 
يبتدع راياء ولم ينشئ clade‏ وإنما هو 
قرو" ele‏ السلف: ومناضل re‏ كانت عليه 
صحابة رسول dil‏ 28 فالانتساب إليه Lal]‏ هو بانه عقد 


الشیخ عبد الكريم تتان ۱ 


والبراهين علیه» فصار المقتدي به في ذلك» السالك 
سبيله في الدلائل» بس قري 
ویقول عنه ابن خلکان: !هو صاحب Spell‏ 
والقائم بنصرة مذهب آهل السنت والیه تنسب الطائفة 
الأشعرية». 
ویقول ابن العماد في كتابه شذرات الذهب : «وقد 
بیّض الله به وجوه آهل ul‏ النبوية» وسوّد به راپات 
أهل الاعتزال والجهمية» فأبان وجه الحق الأبلج. 
ولصدور أهل العلم والعرفان آثلح». 
يقول في مسائل العقيدة كلها بما يقول به أصحاب 
رسول ز تعاس الحدیث وأهل السنة فان الامام 
الااشعری هو الذي فام -من دون بقية علماء السنهة 
والفقه- بالدفاع عن عقائدهمء والتدلیل عليهاء 
وتزييف ما يخالفها من بدع الفرق الأخرى. فانتشر 
اس دلت في الآفاق» وتواردت عليه المسائل من 
أقطار العالم فأجاب عنهاء وعمت جهوده العلمية 
التى سميت "بمذهب أهل السنة والجماعة" بلاد 
العراق وخراسان والشام وبلاد المغرب» وتجاوزتها 
إلى أقصى بلاد إفريقية. فمن أجل هذا ارتبطت عقائد 
السلف. أهل السنة والجماعة» باسمالإمام ‏ 


الأشعري. بل إن كل العلماء الذین کانوا فى شغل 
شاغل عن الالتفات إلى خصومات الفرق وأفكارهم 
المتضاربت لانصرافهم إلى ما هم بصدده من خدمة 
الستةه أو التفسیر أو الفقه وأصوله. أحدقوا بهذا 
ole ol‏ لم | للقرآن والسنة وعقيدة السلف» وشدوا 
من آزره وانتسبوا إليه. 


الأشاعرة 


ویذکر العز بن عبد السلام أن آتباع المذاهمب 
الاربعة پدینون بالعقیدة القن Rel‏ اس الامام 
الاشعریء فمنهم المالكية كافة» ومعظم الشافی 2 
من آتباع الامام الأشعری فهم من آتباع أبي منصور 
الماتريدي, كمجموعة من الحنفية . وبعضص الشافعية. 

و هده مجمو عه من الحقائق المتعلقة os‏ الإمام 


Oe OS Yi‏ دور العقل آمام مصدری 
لقران والسنة» یتمثل في |دراك مضامينهما» وتجلة 
المعاني التي احتشدت فيهماء والوقوف على آبعاد 
ات التي رمی الها التعبیر+ ا أو نة 
كما پتمثل في دعم کل Le‏ قرره بیان ال أو ت 
رسوله» بالبراهین العقلية. فالعقل على هذا عند 


MWY 


الشيخ عبد الکریم تتان 


الأشعري خادم لنص القرآن وصحیح السنة» ولیس 
حاکماً عليه» بل إنه یری أن العقل یفقد وظیفته عن 
طریق عا ها الى etme bit‏ 
نصوص القرآن والسنة لا تتضمن من المعاني الا ما يتمق 
مع موازين العقل» سواء ظهر LS‏ ذلك أم لم یظهر 
والقول بخلاف ذلك ليس من الصواب» ولقد عبر 
الأشعري عن مبدئه هذا بقوله في AST‏ من موضع من 
کتابه (مقالات الإسلاميين) : «... ولا نقدم بين يدي الله 
فى القول»؛ أي لا نتجاوز کلام الله إلى ما قد یخالفه 
من آحکام عقولنا؛ لا لأننا نغلب سلطان النقل على 
(faa‏ بل لأننا نتهم أنفسنا بالتنکب عن معرفة قرار 
العقل» في كل ما نخالف به قرار النقل الذي هو نص 
القرآن وصحیح السنة. 
‘LL #‏ رن ضرورة الاستدلال بالحديث 
الصحیح؛ متواتراً كان أو آحادا والأخذ ہما کان يراه 
Weyl‏ رسول الله ME‏ يقول فى کتابه الإبانة: (... 
ونسلم الروایات الصحيحة عن رسول الله التي رواها 
الثقات» عدل عن عدل» حتى تنتهی الرواية إلى 
رسول الله يلق ولکن الکفر لا یکون إلا WSL‏ ما هو 
متواتر ومعلوم من الدين بالضرورة». ویری أنه لا ینسخ 
الق آن الا القران» ولا ينسخ السنة الا سنة مثلها. فان . 


0 


وجدت سنة نسخت BUS‏ يد آن تجد مع Seal‏ قفرا 


يؤيدها. وا 


اله الشافعي ر حمه الله تعالی. 


* اا + يرق الامام الاشعري of‏ آسماء dil‏ تعالی 


aed yt 


i gE 
ایام لله الاذن ۱ و ی‎ Lisl طریقی قي‎ 
الشرع أطلقه» و‎ LOY اللغري. فاطلقت حكيما‎ 


pe لأن الشرع منعه. ولو آطلقه الشرع‎ We 
من تطبيقات هذا المنهج‎ 


فمن تطبیقات هذا | المنهج ‏ ما فرره الإمام الااشعری 
cate Laws‏ جمهور ااا امل | ال 


ae البدر يراه المؤمنون. ولا پر اه‎ Piet 


ee را ایر‎ tao at 
من آنه یوحی إليه من قبل الله بشرع وا والآدلة‎ 


العقلية على ذلك مبسوطة في آماکنها. ثم أصغينا إلى 


- الاشاعرة 


ن وجدت UTS‏ نسخ سنة فلا بد أن تجد مع 
القرآن سنة. تونده: . وهو يدهب في ذلك إلى مثل ما ذهب 


۱ 
۱ 
1 
1 
| 
1 


الشیخ عبد الكريم تنان 


هذا الذي يقوله وحياً من عند الله» فإذا فيه قوله عز 

SS‏ ار کے ع2 0 نی ۳ او و اذا 
lie‏ تسد وم ناضرة a‏ ری = سل واد 
sped ia‏ 4 8 فكان من قرار العقل > سس هذا 


ثم إن منهجه القاضي بتفسیر الالفاظ الواردة في 
القر آن والسنة بظاهرها الحقيقى» وعدم الشرود بها إلى 
المعاني المجازية ما آمکن ذلك؛ وبهذا المسلك فسر 
كلمة (ناظرة) بمعناها الحقيقي؛ ولم یصرفها إلى 
المجاز عن طريق تأويلها "بمنتظرة"» كما فعل 
المعتزلة! وأوجب تفسير كلمة (محجوبون) بأنهم 
Og yes‏ عن رژية الله عز وجل» خلافاً للمؤمنين 
الصالحين الذين لن يحجبوا عن التمتع برؤيته سبحانه. 


والخلاصة أن الإمام الأشعري يبدأ رحلته العلمية 

مع العقل› ثم إن العقل یسلمه إلى لنص الذي آیقن 
آنه کلام الله ) أو كلام رسوله. ثم إنه یستعین بالعقل 
للوقوف على مضامینه ومعانيه؛ like‏ من قواعد 
الدلالات العربية فعا سا لبلوغ ذلك. وهذا هو الامر 
المو جه من الله إلى عباده؛ أن یتعاملوا مع العقل في 
كل ما یدعون إليه. . وصدق الله الفائل : Sep‏ نت | 


۱1٤ 

6 SY إا الع واس واه‎ th کک بو‎ A 
۳۱/۱۷ [الإسراء:‎ ) © Yes ae 

فمن ذلك اتباعه J‏ ن القراني her a‏ - 


سن مرضيات اھ هر وجوه وقال î SY‏ 


م ع 


13 


نتم فلن تميلكت لم و برت آنه ميقا کمک | الزن 
برد ait‏ آن 54% Ck‏ [المائدة: ۰۲6۱/۰ فدل على 
آن قذارة قلوب الکافرین بکفرهم من مرادات الله عز 
وجل.. فارادة الله عز وجل إذن أعم من رضاه.. وأ 
مخالفة لهذا الذي دل عليه بیان الله تقدم بين يدي الله 
في القول» وسبق عليه فيه. 


ومن ميدان سداده وقوفه عند المصطلح القرآني 
"الکسب "۰ وإيكازه لاستعمال هذه الکلمة علی 
استعمال مصطلح الاختیار أو القصد والعزم الذي جنح 
إليه الآخرون. ail‏ آلزم نفسه بمصطلح "الكسب"., لأنه 
المصطلح الوارد للتعبير عن مصدر استحقاق الإنسان 
للجزاء في آفعاله» وهو القصد. فكلمة "الکسب" فى 
ol‏ لا تع الفعل» والدلیل على GUS‏ قوله $s‏ 
وجل : 9 SIS‏ دک با cas‏ وک ٩‏ تال قیقد ۱۷ 


fe ae 
ee A 

3 r 

سے و 
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ry 
Cee 


۵ فقد سب الکسب إلى القلوب» .. وقد استقام 
بهذا الالتزام من الإمام الأشعري الدليل القاطع الذي 
واجه به المعتزلة على أن الجزاء يوم القيامة ليس على 
الأقمال الس هي من خلق الله ربقدرته: وإنما هو على 
"الکست " SUL‏ هو عزم الإنساد وقصده» والذي ورد 
في أكثر من آية في القرآن الکریم: 
ومن هذه النمادج» , تلك التطبيقات الكثيرة التي 
انطلقت من التزامه بتفسير آيات الصفات بمعانيها 
الحقيقية دون كيف» إلا عند وجود الحجة الصارفة 
dia‏ إلى المجاز » وينبني على هذا الكلام أن في 
آیات الصفات ما لا حجة فيه على التأويل؛ وفیها 
ما د نمت فیه الحجهة بالاجماع علی ضروره Lal‏ وتا 
رها ما كانت الحجة فيه محل اجتهاد ونظر.. 
فأما ما لا حجة فيه على التأويل» فيجب فهمه على 
ظاهره وحقيقته دون إلحاق أي كيف بذاته عز وجل. 


يمد هو مذهب السلف ely‏ السنة والجماعت وقد 
ب الأشعري لذلك أمثلة في كتابيه (الإبانة) 
“Nea,‏ | لاسلامیین). 
اسا Le‏ گنفت ثبعت الحجة فيه بالاجماع على ضرورة 
اتتأویل» فمن آمثلته قوله عر وجل Lyles‏ اس 


المصطفی : 9 acl Jel‏ ریک on‏ اعيا 4 [الطورة JOY‏ 
۸ فقد تم الإجماع على أن كلمة الا ا لا تصلح 
أن تکون ظرفا للنبي» لا من حيث الامکان العتلي, 
رلا من حبث الواقع الفعلي. )$05 فلا بد من سرف 
oe‏ إلى معنی الحماية والرعاية» ولا يتأتى 
الاختلاف في ذلك قط ومن آمثلته "الوجه' " في قوله 
تعالى : FY‏ کو هالک إل CAGES‏ [القصص: ۰۲۸۸/۲۸ 
فلا يتأتى :: نفسیر الوجه بمعناه الحقيقي الذي هو في 
ال ناك چزء مين الذات: ولک وقع الخلاف فى 
المجاز الذي يجب أن یژول إليه. ۱ 
واما ما کان وجود الحجة فيه محل نظر وخلاف 
i tS‏ وقد ذكر الامام البيهقي في کتابه (الأسماء 
والصفات) طائفة منها > وفي تفسیر الامام الطبري عدد 
منها کذلك. وقد آطال PLY!‏ الخطابي في (معالم 
السنن) في بیان العوامل التي دعت إلى الخلاف في 
تأویل بعض المتشابه من الوارد في of al‏ والتصحیح 
من السنة. ومن النصوص لعي اوّلها السلف» ما رواه 
البيهقي عن حماد بن زيد من تاو يله "لنزول الله إلى 
الستات ۴ الدنيا " الوارد في أحاديث النزول» باقباله -جل 
جلاله- على عباده 


ومن ذليلك ما رواه افخ تة -رحمه الله هع 


الأشاعرة 


Ea 
¥ 
ی‎ gh 


الشيخ عبد الكريم تتان 


الضحاك مر تأویله "الوجه" في قوله تعالی : PP‏ 
کم مالك زا CAGES‏ [القصص: ۸۸/۲۸] بذاته -تعالی- 
ا 

ومن ذلك قول رسول الله بيا فيما أخرجه البخاري 
ا القد ضحك الله الليلة من فعالكما» فقد آوّل 
البخارئ "الضحك " بالرحمة. 


Lage ,‏ لا يدع مجالاً لمشکك- أن 


ومما سبق يتبين 
LI‏ الحسن الأشعرق کان واحداً من عیون السلف» وأن 
أياً من أقطاب السلف ورجاله الذین کانوا في عصره لم 
یخالفه فى شيء مما ذهب إليه. بل وجدوا فيه نصیرا 
للحق الذی کانوا متمسکین cay‏ داعبا إلى الاهتداء 
بالکتاب والسنة» ونبذ کل ما یخالفهما من البدع 
والفلسفات المستحدنه » ولم يكن في حنابلة ذلك العصر 
من یخالفه في الرأي فضلاً عن أن یناصبه العداء.. 

إذن! فوقوف هؤلاء الذين جاؤوا من بعده موقف 
العداء منه» إنما هو في الحقيقة مخاصمة ومعاداة لكل 
أولعك الذين اتبعوه ووقفوا منه موقف الاغتباط 
والتأييد؛ من أئمة الحديث والتفسير والمذاهب 
الفقهية» ومنهم الحنابلة» وهل السلف الصالح 
إلا أولئك الرجال؟ 


ختاما.. 

sO}‏ شجعني على ما کتبت هناد ذلك الشاب 
الذي كان پتوقد ذکاء یحضر الدرس بقظة لافتتف SIS‏ 
منوقد ool SIS‏ ویرجی منه الخین وفي US‏ بعد 
الآ اء av‏ درس التوحيد. وعلی باب المسجد. إذا 
یساش أصحيح أنك أشعري؟ لم يكن 
سؤاله سوال استعلام! وخشیت عليه من الإجابة 
المباشرة التي ریما كانت -بالنسبة لما حشی به ذهنه- 
قاصمة. فقلت. وماذا تعرف عن "الاشاعرة*؟ 
اسانت: ۲ | أعرف عنهم ee‏ ولکنی حذرت منك! 
قلت له بلطف : | سأجيبك عن سالك فى درس العقید: 
القادم! 1 

لكنه لم يحضر بعدهاء والی الآن! قد انقطع عن 
الدرس زيحقى eS‏ هژم الكلمات لم ار وجه 
وما اخشاه أن یکون قد صارم الدرس یبتغی بذلك 
وجه الل كما أقهمه من حذره!! فکتبت ما کتبت سا 
من قطاع الطریق جهلا. 
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هل الأشاعرة من أهل السنة؟ 
سؤال طرح على أحد أهل العلم» فجاء جوابه مفصلا 
واضحاًء ولكنه فتح Lb‏ للجدل والرت واقتضی أن جرج 
عندئذ هذا الكتاب. 
alle‏ المؤلف مسألة صفات الله تعالى من وجهة نظر 
الأشاعرة» وبين آراء مخالفيهم.. وتناول ذلك تحت عدد من 
العناوین: 
ماذا یعنی التشبیه والتجسیم والتأویل؟ 
هل للصفة حين تنضاف إلى الله تعالى تحمل الدلالة 
نفسها حينما تضاف إلى الإنسان؟ 
ما المواقف المتناقضة من المتشابه؟ 
هل للأشاعرة فضل على التمذهب بالمذاهب 
الأربعة؟ 
ما معنى التنزيه والتفويض؟ 
ما رأي السلف الصالح؟ 
ماذا قرر الإمام الأشعري في كتبه؟ 
هذه الأسئلة وغيرها أجاب عنها مؤلف الكتاب 


اجابات دقيقة واضحة. 


Abstract 


Are Ash'aris considered Sunnis? 


A question given to one of the scholars, 
and the answer to it came detailed and clear. 
However, it opened a field to controversy and 
diverse response, which was a prerequisite for 
this book to come into being. 


The author addresses the question of the 
attributes of Allah from the Ash‘aris’ 
viewpoint, states the views of those who 
disagree with them and tackles this topic under 
several headings: 

What do assimilation, embodiment and 
interpretation mean? 

Does an attribute have the same 
significance when it qualifies Allah, the All- 
High, and the human? 

What are the contradictory attitudes 
towards assimilation? 

Do Ash'aris have the favor of peoples’ 
sectarianism into four schools? 

What is the meaning of exaltation and 
authorization? 

What is the opinion of the righteous 
ancestors? 

What does Imam Ash'ari decide in his 
books’? 


The author answers these questions, as 
well as others, accurately and clearly. 


